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Tackord 

Jag vill tacka Simon Sorgenfrei och Rickard Lagervall för deras kommentarer på en tidigare version 
av studien. 



Abstract 

Denna studie analyserar utvecklingen av Muslimska brödraskapet i Sverige genom intervjuer med 
åtta personer som har lämnat organisationen. Studien visar att Brödraskapet, efter att ha etablerats 
i Sverige i slutet av 1980-talet, inte bara genomgick en period av expansion och organisatorisk 
etablering, utan även präglades av anpassningsprocesser och interna konflikter. När Brödraskapet 
växte i Sverige fick den en enklare organisatorisk form än i länder med fler medlemmar. Enskilda 
medlemmar i Brödraskapet hade också på många sätt anpassat sig till livet i Sverige, och många 
intervjupersoner betonade att Brödraskapet inte hade som mål att islamisera svenskarna eller att 
omvandla Sverige till en islamisk stat. I stället framhöll de att Brödraskapet värdesatte det utrymme 
som Sverige, som en sekulär stat, erbjöd för muslimer och muslimska organisationer att verka inom 
för att skydda den muslimska identiteten. Men organisationens slutna struktur bestod, och de 
interna debatterna ledde inte till att man var beredd att synliggöra sin närvaro och ta steget mot en 
mer öppen relation till det svenska samhället. I dessa debatter kunde generationsskillnader tydligt 
urskiljas, liksom betydelsen av medlemmarnas ursprungsländer. Dessa meningsskiljaktigheter, 
tillsammans med anklagelser om bristfälliga demokratiska processer inom organisationen, bidrog 
till många avhopp. Under senare år har Brödraskapet dessutom utsatts för hård konkurrens av 
främst salafistiska rörelser och haft svårt att växa. Samtidigt är Brödraskapets kanske viktigaste 
arv i Sverige inte dess formella organisatoriska struktur, utan den stora grupp individer som tagit 
intryck av organisationens idéer utan att själva ansluta sig. 



Innehållsförteckning 

1. Introduktion  .................................................................................1 

2. Metod  ........................................................................................... 2 

3. Analys  .......................................................................................... 3 

3.1. De första medlemmarna kommer till Sverige .............................. 3 

3.2. En svensk Brödraskapsorganisation växer fram .......................... 4 

3.3. Vad vill Muslimska brödraskapet i Sverige? ............................... 7 

3.4. Relationen till andra muslimska grupper ................................... 10 

3.5. Splittring inom organisationen ................................................. 12 

3.6. Rekrytering och svårigheter att växa ........................................ 15 

3.7. Organisationen och medlemmarna i förändring ......................... 18 

3.8. Post-Ikhwanrörelsen ............................................................... 20 

3.9. Ett hot mot demokratin? .......................................................... 21 

4. Avslutning  ................................................................................. 23 

Referenser  ......................................................................................... 26 



1 

1. Introduktion

Muslimska brödraskapet (al-Ikhwan al-Muslimun), som grundades i Egypten 1928, har under lång 
tid varit föremål för omfattande akademisk och politisk uppmärksamhet. Brödraskapet har ofta 
betraktats som prototypen för en islamistisk organisation, det vill säga tolkningar av islam där 
strävan efter politisk makt är central. Forskningen har dock visat att Brödraskapet inte kan förstås 
som en enhetlig aktör, utan som en transnationell rörelse där ideologi, organisationsform och 
strategi förändras i relation till nationella förutsättningar i de länder där man etablerat ofta 
självständiga organisatoriska strukturer (Roy, 2011; Meijer & Bakker, 2012).  

I vissa länder, såsom Jordanien, Tunisien och Egypten, har Brödraskapet växlat mellan att vara 
öppet med sina politiska aktiviteter och att verka i det fördolda. Valet har ofta styrts av det rådande 
politiska klimatet och erfarenheter från tidigare strategiska beslut. Trots omfattande politiska och 
religiösa rättigheter har Brödraskapet inte valt att ha en offentlig profil i Europa. Föga förvånande 
har detta gett upphov till diskussioner om dess aktiviteter och målsättningar i Sverige.  Lagervalls 
(2018) översikt av kunskapsläget konstaterar att många frågor fortfarande är obesvarade inom 
forskningen. En anledning till detta kan vara att forskningen ofta har fokuserat på muslimska 
organisationer som antagits vara associerade med Brödraskapet (Egyptsson, 2023; Norell et al., 
2017). 

Att gå direkt till källan – Brödraskapet i Sverige – skulle naturligtvis kunna bidra till en ökad 
förståelse av organisationens verksamhet, men få studier har baserats på intervjuer med aktiva eller 
före detta medlemmar som själva berättar om vad organisationen gör och vill i Sverige. Carlbom 
(2018) skriver att han har intervjuat två tidigare medlemmar i Brödraskapet i Sverige. Roald 
(2012a) intervjuade två individer, varav en presenterades som före detta medlem. Durrani (2018) 
har skrivit självbiografiskt om hur han blev medlem i Brödraskapet och sedan lämnade 
organisationen i Sverige. Han intervjuades också av Vidino (2020) för boken The closed circle: 
Joining and leaving the Muslim Brotherhood in the West. Flera personer har lämnat Brödraskapet 
i Europa. I sin intervjustudie med före detta medlemmar i flera europeiska länder skriver Vidino 
att bland skälen för avhopp finns brist på transparens och misstro mot ledarskapets förmåga och 
effektivitet. Särskilt klagomål om avsaknad av meritokrati och demokrati inom organisationen 
framstår som vanligt förekommande (Vidino, 2020, s. 21). 

Det finns dock fortfarande mycket vi inte vet om hur Brödraskapets organisatoriska struktur och 
aktiviteter växte fram i Sverige. Denna studie syftar till att analysera utvecklingen av Brödraskapet 
i Sverige genom intervjuer med åtta personer som har lämnat organisationen. Studien visar att 
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Brödraskapet, efter att ha etablerats i Sverige i slutet av 1980-talet, inte bara genomgick en period 
av expansion och organisatorisk etablering, utan även präglades av anpassningsprocesser och 
interna konflikter. 

 

2. Metod 

Denna studie bygger på kvalitativa intervjuer med åtta före detta medlemmar i Brödraskapet i 
Sverige. Intervjuerna genomfördes 2025, och intervjupersonerna representerade olika generationer 
inom organisationen. Vissa var med från början och bidrog till att etablera Brödraskapets 
verksamhet i Sverige, medan andra tillhörde en yngre generation som anslöt sig senare när 
organisationen redan hade etablerat sin lokala struktur och verksamhet. Fördelen med att intervjua 
före detta medlemmar, som ofta lämnat Brödraskapet på grund av upplevda problem, är att de kan 
antas vara mindre benägna att skönmåla organisationens verksamhet, målsättningar och interna 
spänningar. Nackdelen är att de kan också vara mer benägna att misskreditera organisationen. Det 
empiriska materialet kan inte heller belysa de senaste strategiska och organisatoriska besluten eller 
hur nuvarande medlemmar ser på organisationens framtid. 

Urvalsproceduren kombinerade bekvämlighetsurval och strategiskt urval. Å ena sidan försökte jag 
nå så många före detta medlemmar som möjligt genom kontakter etablerade i min tidigare 
forskning. Å andra sidan strävade jag efter strategisk variation för att säkerställa representation av 
olika generationer i urvalet. Åtta intervjupersoner är dock inte tillräckligt för att uppnå teoretisk 
mättnad, det vill säga att man kan anta att inga nya perspektiv på forskningsfrågan skulle 
framkomma vid fler intervjuer. Resultaten bör därför betraktas som preliminära och kan inte anses 
representativa för alla tidigare medlemmar i Brödraskapet i Sverige. I analysen används dåtid när 
Brödraskapets organisation och verksamhet diskuteras, eftersom intervjumaterialet inte kan belysa 
hur de ser ut i dag. Resultaten analyseras och presenteras tematiskt (Hjerm et al., 2014). 

Intervjupersonerna gav informerat samtycke för att delta i studien. Intervjuerna genomfördes 
konfidentiellt, och därför hänvisar studien till intervjuperson 1, intervjuperson 2 och så vidare. 
Händelser och platser, liksom information om när en intervjuperson gick med i och lämnade 
Brödraskapet, som indirekt skulle kunna avslöja intervjupersonernas identitet, har uteslutits från 
presentationen av det empiriska materialet. Namn på specifika individer och organisationer som 
förekommer i intervjumaterialet har inte heller använts av etiska skäl. Studien har godkänts av 
Etikprövningsmyndigheten. 
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3. Analys 

3.1. De första medlemmarna kommer till Sverige 
När Muslimska brödraskapet grundades i Egypten 1928 hade organisationen som mål att islamisera 
det egyptiska samhället och uppnå politisk makt (Mitchell, 1993). Den försökte göra detta genom 
dawa (missionerande) samt genom etablering av bland annat skolor och sjukhus. Under de följande 
årtiondena varierade Brödraskapets relation till den egyptiska staten mellan perioder av acceptans 
och perioder av konflikt. 

De första medlemmarna av Brödraskapet flydde till Europa på 1950-talet efter en öppen konflikt 
med Egyptens enväldige president Nasser (Vidino, 2012). Organisationen etablerades dock först i 
Sverige på 1980-talet (Roald, 2012a). Efter att de första medlemmarna – många av dem studenter 
från olika länder i Mellanöstern och Nordafrika – hade etablerat sig i Sverige hjälpte de till att ta 
emot nykomlingar, vilket bidrog till att nätverket av bröder började växa. För de nyanlända var det 
viktigt att snabbt komma i kontakt med medlemmar som redan fanns i Sverige. För att underlätta 
processen hade nykomlingar ibland med sig ett introduktionsbrev från Brödraskapet i sitt hemland. 
Så småningom uppstod regelbundna aktiviteter och en lokal organisation, som först spred sig till 
de största städerna: 

När jag kom till Sverige hade jag med mig ett brev från Ikhwan [Brödraskapet] i mitt 
hemland där det stod att Ikhwanmedlemmar här skulle ta emot mig. Alla länder hade 
sina officiella listor på medlemmar. Vi började på 80-talet och grundade Ikhwan i slutet 
av 80-talet som en organisation i Sverige, men vi var alla medlemmar i Ikhwan innan 
vi kom till Sverige. Ikhwan hade då snart en egen organisation i stora städer som 
Stockholm, Malmö och Göteborg. Vi fick många nya medlemmar på 80-talet. 
(Intervjuperson 5) 

Intervjuperson 8 berättade att det första mötet för att etablera Brödraskapet i Skandinavien 
arrangerades i Sverige 1987. Totalt deltog sex personer, som tilldelades olika ansvarsområden 
inom den nya organisationen. Exempelvis skulle en person ansvara för ekonomin, en för 
utbildningsfrågor inom Brödraskapet (tarbiyya), och ytterligare en för missionsarbete (dawa). 
Organisation utvecklades senare i olika inriktningar: ”Det finns olika aktiviteter. Det finns 
utbildning inom Ikhwan, det finns kultur, det finns ungdomsavdelning och så vidare. Det finns 
också en avdelning för moskéaktiviteter, socialavdelning. De tar hand om familjer och barn” 
(Intervjuperson 8). 
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En av mötesdeltagarna kom från Danmark och en från Norge. Under 1990-talet, när fler 
medlemmar i Brödraskapet anlände som flyktingar, etablerades en egen organisation i Danmark, 
och senare blev även den norska delen självständig: 

Skandinaviska länder var tillsammans för att vi inte var så många personer. Sen kom 
flera flyktingar från Syrien, från Irak, du vet det var problem med Saddam Hussein. Och 
då blev Danmark för sig. Först Danmark för att Danmark fick flera personer. Och till 
sist blev också Norge för sig. Det berodde på hur många personer som var med i varje 
land. (Intervjuperson 8) 

 

3.2. En svensk Brödraskapsorganisation växer fram 
Al-Anani (2016) beskriver Brödraskapets organisation i Egypten som en strikt hierarkisk pyramid 
med sju olika nivåer. Trots att den svenska varianten nämns i Norell et al. (2017, s. 9) har det inte 
funnits studier som empiriskt kunnat belägga att Brödraskapets organisation i Sverige är 
”uppbyggd som den egyptiska moderorganisationens struktur med ’familjer’ (usar) som bas och 
en ledare i toppen” (Lagervall, 2018, s. 42). Intervjupersonerna i denna studie berättade dock att 
när Brödraskapets lokala organisation växte i Sverige anpassades den till den lokala kontexten och 
hade inte lika många nivåer som i länder med fler medlemmar. Organisationen etablerade ett 
styrande shura-råd (majlis al-shura), ledd av en emir: ”En shura på x antal personer – kanske 
mindre än tio, fler än fem ungefär” (Intervjuperson 4). Gräsrotsaktiviteter skedde främst inom usra 
(pl. usar), en studiegrupp bestående av upp till sju, oftast fem, individer, ledda av en naqib (ledare). 
Ett usra-möte var vanligtvis högst ett par timmar långt och hölls en gång i veckan. Det fanns även 
en central utbildningskommitté som koordinerade dessa gräsrotsaktiviteter: ”De har en 
utbildningskommitté som har funnits tidigare, som jag tror fortsätter. Den här kommittén tar hand 
om utbildningen och de här religiösa aktiviteterna, att usra fungerar” (Intervjuperson 2). 

Eftersom en usra är en relativt liten studiegrupp kunde stora städer ha flera usra. Varje stad hade 
sina egna gräsrotsaktiviteter, och i större städer kunde flera usra tillsammans utgöra den lokala 
organisatoriska ”basen” för verksamheten (Intervjuperson 6). Dessa baser var relativt 
självständiga. Som intervjuperson 5 uttryckte det: ”Varje stad hade en egen rörelse.” Det var också 
på denna nivå som många av de administrativa och organisatoriska aktiviteterna i de stora städerna 
genomfördes: 

Varje månad hade vi möten för stadens organisation där vi diskuterade hur halaqa 
[studiecirkel, dvs. usra] hade gått och andra organisationsfrågor. Dessa möten brukade 
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innebära att vi övernattade på moskén eller hos någon medlem. Varje stad har en ledare 
som träffar andra ledare i Sverige kanske tre gånger om året. Sådana lokala 
organisationer fanns främst i Stockholm, Malmö och Göteborg, men också i andra 
städer. (Intervjuperson 3) 

Den lokala ledaren i en stad utsågs av Brödraskapets centrala ledning i Sverige. Han valde i sin tur 
personer som fick ansvar för olika områden, exempelvis usra-verksamheten och 
medlemsavgifterna: 

I alla städer fanns det en högsta ledare som väljs av Ikhwans centrala ledning i Sverige. 
Denna lokala ledare väljer sedan andra lokala ledare, till exempel en person som 
ansvarade för tarbiyya, islamisk uppfostran och halaqa. En annan person ansvarar för 
medlemmarna, hur det går för dem. En tredje person ansvarar för organisationsfrågor. 
Och en fjärde person ansvarar för medlemsavgifterna och ekonomin. (Intervjuperson 3) 

Att bli aktiv på en högre organisatorisk nivå kunde kräva ett långvarigt medlemskap i Brödraskapet, 
men alla deltog regelbundet i en usra när det var praktiskt möjligt. Intervjuperson 4 jämförde usra 
med en kristen bibelgrupp där religiösa frågor diskuteras. Recitationen utgjorde en central del av 
ett usra-möte: 

Usra är som en liten bibelgrupp, studiegrupp, Korangrupp – en liten gemenskap, inte 
alls olik bibelgrupper hos kristna där man träffas, där man över tid fördjupar både det 
mellanmänskliga men också studiet av religion. I de där har man ofta någonting som 
liknar en sufisk dhikr-session [med åminnelser av Gud], så att man reciterar al-
Ma’thurat. (Intervjuperson 4) 

Al-Ma’thurat är en samling morgon- och kvällsrecitationer som sammanställts av Hasan al-Banna 
(1906–1949), grundaren av Muslimska brödraskapet. Den är baserad på profeten Muhammads 
traditioner och är utformad för att ge andlig balans och lugn genom daglig praktik. Enligt Stenberg 
(2012) kan al-Ma’thurat även fungera som ett verktyg för fromhet och identitet. Andra islamiska 
böcker och ämnen – exempelvis tarbiyya (uppfostran), aqida (religiös doktrin) och sharia 
(religiösa lagar) – kunde också diskuteras under ett usra-möte: 

Vi brukade i usra diskutera vilken bok vi skulle undervisa om varje vecka, till exempel 
Ikhwans historia och Hassan al-Banna. Vi hittade ämnen som vi kunde vara överens 
om… Vi hade lektioner om tarbiyya, aqida, sharia, vad islam betyder. (Intervjuperson 
5) 
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Religiösa aktiviteter, såsom gemensam tidebön följd av recitation av al-Ma’thurat, fungerade som 
en balanserande praktik i förhållande till Brödraskapets mer politiska aspekter: 

Mötet är kanske mellan salat al-duhr [middagsbönen] och salat al-asr 
[eftermiddagsbönen], eller salat al-asr och salat al-maghreb [aftonbönen]. Man gör 
salat [tidebönen], och man har en åminnelsesession. Man har ett ämne också. Man 
kanske tar upp begreppet taqwa [fromhet] och pratar om vad det betyder. Det är väldigt 
religiösa möten. Jag fick inte känslan av ideologisk programmering. Jag fick inte 
känslan av att nu ska vi fostra Muslimska brödraskapet. Det här [usra] är snarare den 
andliga sidan av Ikhwan. Vi ska se till att fostra folk som har taqwa. Vi ska se till att 
tvätta hjärtan. Jag tror att även om de personer som jag träffade var mer politiska än 
religiösa, de var i det sammanhanget bland de frommaste. Det var liksom tårar som 
sprutade, det var dua [bön och åkallan]. Man gör lätt associationer till 
bibelstudiegrupper. Jag fick inte känslan att det var särskilt politiskt. (Intervjuperson 4) 

Ett usra-möte hade en enkel och igenkännbar struktur, vilket bidrog till att skapa en känsla av 
jämlikhet och brödraskap trots skillnader i medlemmarnas olika kunskapsnivåer, bakgrunder och 
positioner inom Brödraskapet: 

Formen är sådan att den är enkel. Om den ska vara varje vecka, så måste den vara enkel. 
Den får inte ta för lång tid. Den ska vara igenkännbar, samma ritualer varje vecka. Den 
och den komponenten ska ingå, och de bröderna. Desto mer komplext det blir, desto 
svagare bas blir det för att bygga den här pyramiden. När personer i ledande ställning 
är i en usra är de inte där i egenskap av ledare, utan där är de bröder, medarbetare. Det 
är den egalitära nivån. Ja, vi kanske har lite olika bakgrunder, vi har olika åldrar, men 
här är vi ikhwan [bröder] verkligen. (Intervjuperson 4) 

Usra-möten utgjorde en central del av Brödraskapets vardagsaktiviteter i Sverige, särskilt eftersom 
de innehöll starka religiösa inslag som bidrog till att hålla organisationen samman även vid interna 
politiska konflikter: 

Du kan hantera en kris i en struktur. Du kan vara besviken på Ikhwan. Du kan brottas 
på det, men du vet att det finns någonting där varje vecka som betyder någonting för 
mig, och det klassiska brödraskapet… i en usra-struktur, där man har män i en liten 
cirkel, det väcker till liv religiösa sentiment som kanske fördjupar meningen. Det är 
precis det som är hela kittet i pyramidens bas. Det är det som är det bärande elementet. 
Det [Brödraskapet] är en religiös organisation. Det glömmer både islamisterna själva 
bort ibland på vissa nivåer, och det glömmer också forskarna bort när de islamistiserar 
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islamismen. Och det är korrekt om man vill använda en begreppsapparat, men man 
glömmer både de religionspsykologiska och sociologiska incitamenten. (Intervjuperson 
4)  

Effekterna på deltagarna kunde upplevas som mycket positiva, både kunskapsmässigt och socialt. 
Som intervjuperson 3 uttryckte det: ”Vi träffades en gång i veckan [inom usra]. Någon läser en 
sura [Korankapitel] och tafsir [Korantolkning] som sedan diskuteras. Jag lärde mig mycket då. Det 
var faktiskt roligt när man lär sig med trevliga människor.” Samtidigt kunde det också uppstå 
situationer där en medlem av Brödraskapet av praktiska skäl inte kunde delta i en usra-struktur. 
Vissa medlemmar var helt enkelt inte bosatta i närheten av en usra, vilket är symptomatiskt för 
länder där organisationen inte är lika utbredd som exempelvis i Egypten: 

Det kan vara så att inte alla finns i en usra heller för att det kan vara att någon bodde i 
Säffle. Bor du i en förort till Stockholm så kan du använda tunnelbanan, eller åka bil, 
men det kan bli fysiskt svårt att träffa en person, trots att du har gjort baya [trohetsed] 
och är initierad. Du är kanske en utbytesstudent från Libanon som är med i Ikhwan och 
är här på något universitet och sen bor du tidvis på en liten ort som inte har någon 
Ikhwan, då är det praktiskt omöjligt att vara med i en usra. Men däremot läser du 
tidningar, lyssnar på ljudinspelningar, och kanske åker till Stockholm på konferenser 
för att träffa bröderna. (Intervjuperson 4) 

 

3.3. Vad vill Muslimska brödraskapet i Sverige? 
Ända sedan rörelsen grundades i Egypten har Muslimska brödraskapet betraktat folkets utbildning 
(tarbiyya) som sin huvudsakliga uppgift. När det egyptiska folket hade islamiserats skulle, enligt 
denna föreställning, ”en sann muslimsk nation naturligt utvecklas” (Mitchell, 1993, s. 308). Att 
uppnå politisk makt var en viktig del av al-Bannas tolkning av islam, men frågan om vad 
Brödraskapet strävar efter att uppnå genom sin verksamhet i Sverige har diskuterats brett (Norell 
et al., 2017). Meijer och Bakker (2012, s. 12) skriver att en av de mest grundläggande anklagelserna 
mot Brödraskapet i Europa har varit att organisationen försöker ta över kontinenten och islamisera 
den. Vidino (2020, s. 9–11) lyfter däremot fram tre mer sannolika målsättningar: att skydda den 
islamiska identiteten, att framstå som representanter för lokala muslimer samt att påverka politiken 
i frågor som rör islam.  

Flera intervjupersoner i denna studie berättade att när de första medlemmarna anlände till Sverige 
– ofta på flykt från olika autokratier i Mellanöstern på 1980-talet – var deras målsättning att 
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fortsätta den politiska mobiliseringen mot dessa regimer. När antalet muslimer i Sverige senare 
ökade till följd av invandring från muslimska länder, blev emellertid identitetsfrågorna alltmer 
framträdande. Särskild oro uttrycktes för att den yngre generationen av muslimer skulle tappa sin 
muslimska identitet i en minoritetskontext, något man försökte motverka genom att sprida 
Brödraskapets egen tolkning av islam. Därmed riktades organisationens dawa inte mot icke-
muslimer: 

I Sverige skulle man mobilisera mot diktaturer i Mellanöstern. Man skulle också försöka 
se till att muslimer i Sverige bevarar sin muslimska identitet. Det hade man egentligen 
som mål redan i början. Man var jätterädda för att ungdomarna skulle lämna islam i 
Sverige. Målet var aqida [teologi] och tawhid [monoteism] och att kunna sprida 
Ikhwanideologi bland de muslimer som kom från utomlands. Syftet var inte att göra 
svenskar till muslimer, utan att mobilisera muslimer som kom från andra länder. 
(Intervjuperson 5) 

Brödraskapet har deltagit i val i flera länder i Mellanöstern genom olika politiska partier som i 
varierande utsträckning haft organisatoriska eller ideologiska band till Brödraskapet. I Egypten 
grundade Brödraskapet Frihets- och rättvisepartiet (Hizb al-Hurriyya wa al-Adala), som vann både 
presidents- och parlamentsvalen 2011–2012. I Tunisien erhöll Ennahdapartiet flera mandat i 
parlamentet och medlemmar ur Ennahda har tjänstgjort som ministrar i olika regeringar. I 
Jordanien har Islamic Action Front (Jabhat al-Amal al-Islami) haft mandat i det jordanska 
parlamentet, och i Marocko har det islamistiska Rättvise- och utvecklingspartiet (Hizb al-Adala wa 
al-Tanmia) innehaft premiärministerposten (Wickham 2013, s. 1–2).  

Trots Brödraskapets deltagande i demokratiska processer har kritiker ofta betraktat organisationen 
som ideologiskt oförenligt med demokratiska värderingar och därmed också som ett potentiellt hot 
mot den svenska demokratin (Norell et al., 2017). Intervjuperson 5 förklarade att viljan att delta i 
demokratiska processer utvecklades långsamt inom Brödraskapet:  

Hasan al-Banna skrev inte om demokrati, men de tankarna kom senare. Sayed Qutb 
[egyptisk ideolog inom Brödraskapet på 1960-talet] var emot demokrati och ville att 
bara islam ska styra samhället. Han var jättehård. Demokratitankarna växte fram sakta 
inom Ikhwan. (Intervjuperson 5)  

Speciellt Qutbs (1906–1966) mer revolutionära tankar har varit en känslig fråga för Brödraskapet, 
eftersom de kunde tolkas som en uppmaning att med våld störta regeringar. Medan Brödraskapets 
centrala ledning var väl medveten om hans berömmelse och ställning som martyr efter att han 
avrättats i Egypten, fördömde man de mest radikala delarna av hans skrifter (Calvert, 2012). Även 
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om al-Banna ibland hade uttryckt sig motsägelsefullt om demokrati (Meijer, 2012), började 
Brödraskapet i exempelvis Jordanien på 1990-talet också betona att islam är förenlig med 
demokrati. Begreppet shura [rådslag], som förekommer i Koranen (42:38 och 3:159), tolkades då 
inte som en specifik islamisk form av demokrati utan nästan synonymt med västerländsk demokrati 
(Roald, 2012b). I Sverige uppmuntrade Brödraskapets ledarskap – av vissa yngre kallat ”gamla 
vakter” – medlemmarna att engagera sig i politiska partier, för att bättre förstå det lokala samhället 
och ha möjlighet att bevara den muslimska identiteten i en minoritetsposition: 

Gamla vakter uppmuntrade Ikhwanmedlemmar att gå med i politiska partier. En 
anledning till att man skulle gå med i olika partier var att vi skulle bättre förstå 
samhället. Vi har aldrig tänkt på att styra landet, bara bevara den muslimska identiteten. 
På 90-talet var vårt slagord ”bevara identiteten”. (Intervjuperson 3) 

Många intervjupersoner betonade också att Brödraskapet inte hade som mål att islamisera 
svenskarna eller att omvandla Sverige till en islamisk stat. I stället framhöll de att Brödraskapet 
värdesatte det utrymme som Sverige, som en sekulär stat, erbjöd för muslimer och muslimska 
organisationer att verka inom: 

På något sätt hade de grunden att försvara den muslimska identiteten, kulturellt och 
religiöst, och socialt och så vidare. Men de har aldrig tänkt att de ska på något sätt 
infiltrera Sverige politiskt som man tror, partier, att styra Sverige och allt det här med 
en muslimsk stat i Sverige. Jag minns att på första konferenser så talade man om att det 
här sekulära livet i Sverige är bättre för oss. Om svenska kyrkan skulle styra Sverige så 
skulle vi inte få samma rättigheter som vi har i dag. Så helst ska Sverige vara sekulärt 
än att vara religiöst. Det är deras princip som hålls även i dag. (Intervjuperson 2) 

Maréchal (2008, s. 118, 173) skriver att i Europa brukar ”aktivister” försöka sätta det som 
Brödraskapets grundare, al-Banna, eller dess framstående men omdebatterade ideolog, Qutb, sagt 
eller skrivit i Egypten i en historisk kontext. På så sätt blir det möjligt att anpassa sig till en ny 
minoritetskontext i Europa. Carlbom (2018, s. 42) menar också att det som han kallar för den 
”islamiska aktivismen” inte verkar skilja sig helt från andra former av politisk aktivism, och den 
aktivism som associerats med Brödraskapet i Europa framstår som för fragmenterad för att det ska 
vara realistiskt att tala om en rörelse som smider planer för islamisering av samhället ”inifrån”. 

En intervjuperson gav dock en avvikande bild av vad Brödraskapets drömmål var i Sverige. Enligt 
honom var det naturligtvis orealistiskt av Brödraskapet att sträva efter att islamisera Sverige, men 
han menade att det inte hindrade vissa individer från att drömma om något större än att enbart 
bevara muslimernas identitet och plats i ett sekulärt samhälle: 
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Det [ett kalifat] är ett drömmål för dem. Låt oss säga att de har ett slip of a tongue vid 
något tillfälle, de är lite glada, de är i religiös extas, då säger de kanske något om att ”vi 
älskar svenskar så mycket att vi önskar dem sharia”. Men pratar man med dem så är de 
väldigt jordnära och säger att vill bara skydda den muslimska identiteten, se till att 
muslimska ungdomar som gått vilse hittar tillbaka till islam och ha ett samhälle där 
islam har en plats. Det är sant och inte så konfrontativt och maximalistiskt. Men finns 
ambitionen där? Ja. (Intervjuperson 4) 

Även om han inte kunde presentera flera konkreta belägg för dessa misstankar, kan de kanske 
förstås i ljuset av Vidinos påpekande att Brödraskapet är en flexibel rörelse där gamla och nya idéer 
diskuteras, och där ledarskapet kan ha skilda uppfattningar om organisationens målsättningar 
(Vidino, 2020, s. 9). Många intervjupersoner beskrev Brödraskapet också som en relativt öppen 
organisation som tillät vissa diskussioner och även oenighet: ”Ikhwan i olika länder är olika i sina 
tolkningar, och även inom länder. Även i Sverige fanns det utrymme bland medlemmar när det 
gäller både religiösa och politiska tolkningar” (Intervjuperson 5). 

 

3.4. Relationen till andra muslimska grupper 
Brödraskapets medlemmar har varit mycket aktiva i kontakten med andra muslimer, inte minst 
genom dawa, det vill säga informations- och missionsverksamhet. Som intervjuperson 3 
förklarade: ”Vi hade också regelbundna möten med muslimer som inte var medlemmar, där vi 
spred kunskap om islam.” Intervjuperson 5 betonade också att man försökte omfamna så många 
olika slags muslimer som möjligt: ”Ikhwan försöker ha alla med, med en öppen famn, både mjukare 
och hårdare tolkningar.” 

Vidino (2020, s. 25) skriver dock att Brödraskapet på senare tid har utsatts för hård konkurrens 
från salafister. Dessa farhågor och dynamiker har även funnits i Sverige, men vissa 
intervjupersoner beskrev Brödraskapet som en representant för moderat, medelvägens islam – 
wasatiyya – som uppmuntrar till större samhällsengagemang, inte bara jämfört med salafister, utan 
även i relation till sufier: 

Vi sa ofta, kolla på svenska konvertiter. De blir antingen sufier eller salafister, inte 
Ikhwan. Speciellt salafister är så duktiga på att rekrytera. Vi var rädda för att svenskar 
blir salafister som hatar det svenska samhället eller sufier som vill dra sig undan från 
samhället för att fokusera på det andliga. Vi ville att muslimer ska vara en del av 
samhället. (Intervjuperson 3) 
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I Sverige handlade konkurrensen mellan olika religiösa inriktningar inte enbart om rekrytering av 
nya medlemmar, utan också om kontroll över moskéer. Några intervjupersoner menade att, trots 
Brödraskapets relativa tolerans för olika tolkningar och åsikter, de kände sig tvungna att utöva 
striktare kontroll över moskéer för att motverka salafistiskt inflytande och försök att ta över 
moskéstyrelser. Detta kunde dock ha en negativ effekt på andra religiösa grupper: 

Det ansågs då viktigt att hårdare kontrollera moskéers styrelser eftersom många 
salafister hade börjat försöka ta över makten. Man ville då att alla i moskéstyrelsen ska 
vara medlemmar i Ikhwan. Till exempel i… [en stad] …lyckades salafister ta över 
moskéstyrelser. De var duktiga på att prata och påverka människor och ta över 
föreningar. Vi var mer öppna i början för salafister. Någon enstaka verkade inte vara så 
farligt, som att ha kontakt med många olika muslimer, men sedan blev vi väldigt rädda 
för att moskéer skulle tas över av mer radikala muslimer. Konsekvenser kunde bli 
dåliga. När salafister tar över, vilket vi såg hända, låter de inte Ikhwan komma in i 
styrelsen. Att Ikhwan skyddade sig mot salafister genom att starkare kontrollera 
styrelser kunde dock drabba andra som sufier. (Intervjuperson 3) 

Det fanns också farhågor om att salafister skulle ta sig in i Brödraskapet och äventyra 
organisationens säkerhet: ”Vi var inte emot salafister, men vi var också rädda för att det fanns 
många spioner bland dem. Det var lätt att infiltrera dem. Det räckte ju att man hade ett långt skägg 
och liknande kläder på sig. Vi hade en striktare rekryteringsprocess” (Intervjuperson 6). 

Många intervjupersoner upplevde att deltagande i Brödraskapets aktiviteter tidigare var ett normalt 
sätt att engagera sig i det muslimska civilsamhället, särskilt innan organisationen utsattes för 
hårdare konkurrens från både sufier och salafister. Som intervjuperson 1 sade: ”Man tänkte att 
Ikhwan var ett vanligt sätt att vara en aktiv Muslim.” Att gå med i Brödraskapet kunde kanske till 
och med upplevas som ett standardsätt att vara en aktiv muslim: 

Ikhwan var då mer acceptabel. Ikhwan var ett standardsätt att bli aktiv i muslimska 
sammanhang då. Sen kom sufismen och andra sätt att tänka, och sekter. I dag är det 
propaganda mot Ikhwan. (Intervjuperson 5) 

Även andra händelser bidrog till att minska Brödraskapets attraktionskraft bland många muslimer. 
Speciellt efter terrorattackerna i USA 2001 och det så kallade kriget mot terrorismen, som ofta 
kopplade Brödraskapet till våldsbejakande islamister, började många uppleva att medlemskap i 
Brödraskapet blivit en mer känslig fråga: ”Propaganda började efter 9/11 och en del ville då inte 
vara kända som Ikhwan. En del blev rädda. Ikhwan kopplades ihop med terrorister” (intervjuperson 
5). 



 

 12   

 

3.5. Splittring inom organisationen 
Som många andra religiösa och politiska organisationer präglas också islamistiska organisationer 
ofta av interna spänningar och konflikter. Muslimska brödraskapets strategi och ideologi har 
påverkats av både yttre påtryckningar och interna debatter mellan reformatörer, pragmatiker och 
konservativa (Wickham, 2013). Dessa heterogeniserande tendenser har ofta förstärkts av 
geografisk splittring. Brödraskapet har under åren spridit sig till olika länder, där man etablerat 
oberoende organisatoriska strukturer och tankesätt som ofta anpassats till lokala förhållanden. 
Även vissa världspolitiska utvecklingar, såsom Gulfkriget, kunde bidra till att Brödraskapet i olika 
länder drog åt olika håll: ”Gulfkriget i 1991 splittrade Ikhwan när det gäller frågan om man ska 
acceptera det. Det bidrog till större självständighet i olika länders Ikhwan” (Intervjuperson 3). 

Även inom de nationella organisationerna fanns det utrymme för olika åsikter. Ett grundläggande 
skäl till att motstridiga uppfattningar lätt uppstod var att medlemmarna hade kommit till Sverige 
inte bara vid olika tidpunkter utan också från många olika länder. Intervjuperson 5 beklagade: 
”Problemet var att alla tänkte mest på sina egna länder. Gemenskapen var i början stark men den 
blev svagare.” Intervjuperson 8 förklarade att detta kunde leda till konflikter och splittring:  

Ibland efter bönen ser jag palestinier och jag frågar i moskén varför de är här. Det har 
blivit val inom lokal Ikhwan och den andra sidan hade vunnit valet, och palestinier hade 
blivit arga och därför ville de inte be i samma förening. Därför kom de och bad i moskén. 
Några år senare såg jag att tunisier kom och bad i moskén. Jag sa aha, det har blivit 
någon förändring. Jag frågade vad hände? De sa till oss att det blivit problem med det 
och det. Det beror på vilket problem de har. 

När den muslimska populationen i Sverige ökade snabbt under 1990-talet uppstod bland vissa 
muslimer tankar – kanske som en motreaktion på splittringen mellan olika nationella sätt att tänka 
kring religion och politik – om att en särskild svensk form av islam borde utvecklas i Sverige. 
Några yngre medlemmar tog upp dessa frågor inom Brödraskapet, men fick inget gehör eftersom 
ledningen hade varit fokuserad på att bevara den muslimska identiteten och därför var misstänksam 
mot vad de såg som svenskt inflytande på religionen. På så sätt satte organisationen tydliga gränser 
för vad viljan att vara en del av det svenska samhället innebar för den muslimska identiteten: 

På 90-talet diskuterade man om man ska ha blå-gul islam i Sverige, men ledningen sa 
att det finns bara en islam. Det visade att man var misstänksam mot allt som kommer 
från det svenska samhället och man skulle vara försiktig med det. Å ena sidan ville man 
lära sig om det svenska samhället och vara i kontakt med det, men å andra sidan var 
man rädd för att förlora sin identitet. (Intervjuperson 3) 
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Utrymmet för att diskutera olika frågor innebar också att återkommande spänningar kunde uppstå 
inom organisationen. Speciellt när Brödraskapet växte på 1990-talet med nya medlemmar som 
flyttade från Mellanöstern, kunde denna invandring påverka dynamiken i möten. Intervjuperson 6 
förklarade: ”Ofta var mötena bråkiga. Vi kunde komma överens om saker men sedan när nya 
medlemmar kom från andra länder kom diskussionerna i gång igen. Så den här dynamiken 
påverkade oss mycket” (Intervjuperson 6). 

Samtidigt som flera moskéer byggdes i Sverige och islam uppmärksammades allt mer i samhället, 
uppstod en särskilt intressant fråga inom Brödraskapet: skulle organisationen fortsätta vara dolt 
eller visa sin närvaro öppet? Intervjuperson 3 förklarade: ”Efter mitten av 90-talet diskuterade vi 
om vi ska vara öppnare eller inte. Frågan var viktig eftersom man höll på att bygga nya moskéer i 
Sverige och vi skulle bli mer synliga” (Intervjuperson 3). 

Frågan gällde inte enbart öppenhet gentemot det svenska samhället i stort. Vissa medlemmar 
upplevde nämligen att det inte fanns öppenhet inom organisationen i Sverige: ”Ikhwan i Sverige 
leds av en shura. Men i början, när jag blivit medlem, visste jag inte att det finns en shura. Vissa i 
shura var då rädda för öppenhet. Men efter 2000 blev det större öppenhet inom Ikhwan” 
(Intervjuperson 3). 

Även om öppenheten inom organisationen ökade något i början av 2000-talet, förblev den hemlig 
gentemot det svenska samhället. Flera intervjupersoner förklarade att detta berodde på motstånd 
från medlemmar som hade kommit från länder där de blivit förföljda och till och med torterade. 
Det stod snart klart att medlemmar med olika erfarenheter från olika länder hade motsatta åsikter 
om öppenhet gentemot det svenska samhället. Intervjuperson 2 lyfte särskilt fram tunisier som hade 
tillhört Brödraskapets lokala parti Ennahda och som hade flytt till Sverige på 1990-talet: 

Hundratals Ennahdamedlemmar flydde från Tunisien till Europa, bland annat till 
Sverige, på grund av att de riskerade livet om de stannade i Tunisien. Och de här 
personerna är vana vid att vara hemliga i deras möten i Tunisien. Och jag kan förstå 
eftersom regimen var mycket hård mot Ennahda dåförtiden. Och när de kom hit trodde 
de att Sverige är precis som alla andra länder, att man inte ska visa sig öppet och ha 
öppen verksamhet, att man måste ha hemliga möten. Då blev det något slags konflikt 
mellan oss som varit i Sverige och de nya som inte ville ha öppen verksamhet. Det blev 
en strid i mer än ett år mellan oss nygamla och de nya. (Intervjuperson 2) 

Dessa farhågor påverkade också diskussionerna om huruvida kvinnor skulle tillåtas bli medlemmar 
i Brödraskapet i Sverige. Flera nationella Brödraskapsorganisationer har haft separata 
kvinnogrupper eller parallella strukturer för kvinnor, såsom Muslimska systrar i Egypten (Biagini, 
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2020). Redan under al-Bannas tid hade det dock funnits internt motstånd mot att ge kvinnor en 
likvärdig roll i organisationen (Mitchell, 1993, s. 175). I Sverige gick åsikterna isär beroende på 
vilket land medlemmarna kom ifrån: 

De ville inte heller att kvinnor skulle tillåtas bli medlemmar eftersom de hade sett hur 
även kvinnor blivit torterade i Tunisien. Det hade varit en traumatisk upplevelse och de 
ville skydda kvinnor. Man antog inte att någon skulle bli torterad i Sverige men man 
var rädd för att det skulle kunna hända i Mellanöstern. Algerier, egyptier och syrier var 
också rädda för öppenhet. Indoneser, kurder och turkar hade inte sådana rädslor och 
ville ha större öppenhet och att kvinnor ska kunna vara officiella medlemmar. Kvinnor 
hade också redan varit mer aktiva i dessa länder. Man diskuterade då inom Ikhwan 
mycket vad det skulle innebära om kvinnor tilläts vara med. (Intervjuperson 3)  

Men det var frågan om öppenhet som var mest infekterad och som i slutändan bidrog till att 
många medlemmar lämnade Brödraskapet i Sverige: 

Vi som lämnade ville gärna att vi som medborgare i Sverige och som muslimer ska 
alltid ha öppen verksamhet, och allt ska vara tydligt, och inga hemligheter hit och dit. 
Vi ska ha bra dialog med alla. Inga dubbla budskap. Allt det här måste vara tydligt. Och 
när vi inte lyckades att driva den här idén, då lämnade vi. Jag personligen och andra 
hoppade av.  Det är minst ett hundra personer som hoppade av när de här tunisierna kom 
från Nordafrika, som inte ville på något sätt visa att de är Ikhwan muslimun [muslimska 
bröder] i offentliga forum för att de ville åka hem till sina hemländer och ville inte 
stämplas som Ikhwan muslimun. De ville hålla det hemligt för sin säkerhet i hemlandet. 
(Intervjuperson 2) 

Även om många medlemmar främst tänkte på sin egen säkerhet vid ett eventuellt återvändande till 
sina hemländer, ifrågasatte intervjuperson 4 hur väl Brödraskapets strategi i Sverige fungerade i 
förhållande till det svenska samhället. Han medgav samtidigt att ökad öppenhet sannolikt skulle 
bli svår för en organisation som inte var van vid transparens, och att den slutna strukturen möjligen 
hängde samman med en vilja att sätta gränser för svenskt inflytande och uppfattades som ett sätt 
att skydda organisationens identitet: 

Är det en smart strategi att i ett av världen mer transparanta länder vara så 
hemlighetsfull? Om att vara hemlighetsfull var en skyddsmekanism i en diktatur så 
kanske är det ett hinder i en demokrati. Och kan man våga skifta från någonting man 
har gjort i några generationer av organisationsliv till en ny identitet där man går och 
säger ”Vi älskar Muslimska brödraskapet, vi älskar Hassan al-Banna. Det här och det 
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här kanske vi håller inte med om, men vi vill fortsätta med det här”? Ungefär som 
Sverigedemokraterna försökte göra med sitt arv. Man kan tänka att det vore smartast i 
Sverige att bara lägga korten på bordet så här: ”Ja, vi är islamister. Däremot håller vi 
inte med det här, det här och det här, utan vi har anpassat oss till Sverige och vi pratar 
nu svenska. Men frågan är om Ikhwan, de, skulle känna sig vilsna, om det skulle vara 
något annat? Troligtvis ja. De skulle förlora sin identitet. (Intervjuperson 4) 

Efter flera år i Sverige blev det dock tydligt att det svenska språket var nyckeln till att kunna 
upprätthålla bättre kontakt med det omgivande samhället. I takt med att antalet svenskar som 
konverterat till islam ökade, diskuterades även vilka för- och nackdelar det skulle innebära att ha 
svenskspråkiga medlemmar. Problemet var emellertid att Brödraskapet var en främst 
arabiskspråkig organisation, och att man inte fullt ut litade på svenskspråkiga medlemmar: 

Men man diskuterade en del svenskar som medlemmar. Det fanns farhågor om vad det 
skulle innebära att ha svenskar i höga positioner [om de hoppar av]. Vi diskuterade om 
man ska ha svenskar i halaqa och prata svenska. Men det var svårt när nya medlemmar 
kom från andra länder och inte kunde svenska. (Intervjuperson 3) 

Trots avsaknaden av öppenhet har Brödraskapet och flera av dess medlemmar varit välkända i det 
svenska muslimska civilsamhället, och organisationen har inte heller förväntat sig att kunna vara 
helt hemlig inför andra muslimer: 

Alla känner dem i våra kretsar, det här är Ikhwan och det här är inte och så vidare. 
[Säkerhet i hemländer], det är en del av allt det här att man inte vill ha en offentlig 
benämning att vi är Ikhwan muslimun och har egna organisationer och allt det här. Men 
i Sverige, alla känner alla. När man kommer till moskéer, de känner varandra. Det här 
är Hizb ut-Tahrir, det här är Dawa Tabligh, det här är sufi, det här är Ikhwan, det här är 
salafi. Det liksom syns. Du vet, alla kommer till moskén och hälsar på varandra. Då vet 
man att det här är salafi, det här är Ikhwan, det här är sufi och så vidare. (Intervjuperson 
2) 

 

3.6. Rekrytering och svårigheter att växa 
På 1980- och 1990-talet växte Muslimska brödraskapet i Sverige eftersom flera av organisationens 
medlemmar i Mellanöstern flyttade till Europa. Samtidigt, i takt med att antalet muslimer i Sverige 
ökade, började organisationen också överväga rekrytering av nya medlemmar. Dessa 
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rekryteringsförsök ägde ofta rum efter att potentiella rekryter identifierats i samband med religiösa 
aktiviteter som involverade muslimer utanför Brödraskapet. Intervjuperson 3 förklarade att man 
hade ögonen öppna vid dawa-möten: ”Om någon där visade sig vara duktig kunde vi kontakta vår 
ledare om att kanske bjuda in honom som en ny medlem i Ikhwan.” 

Sådana rekryteringsaktiviteter var emellertid tidskrävande, eftersom man ville noggrant granska 
den potentiella medlemmens bakgrund, sociala nätverk och religiösa lämplighet för organisationen. 
I slutändan var det ofta personliga kontakter som ledde till att nya medlemmar bjöds in. Samtidigt 
lyckades dessa rekryteringar under 2000-talet inte nämnvärt öka medlemsantalet, eftersom flera 
andra medlemmar samtidigt lämnade organisationen: 

Ikhwan i Sverige växte främst genom att Ikhwanmedlemmar kom från andra länder 
hit…. Det var svårt att rekrytera nya medlemmar i Sverige. Vi hade ju vanliga jobb och 
hade lite tid. Det var svårt att veta vem som ska bjudas in eller inte. Man ville bara 
rekrytera personer som hade moderata tolkningar av islam. Och man skulle också veta 
att personens familj och vänskapskrets var bra. Det tog mycket tid. Det var lättast att 
bjuda in vänner som man lärde känna till exempel i olika organisationer… På 2000-talet 
ökade antalet medlemmar inte så mycket och generationsskiftet såg svår ut. 
(Intervjuperson 3) 

Flera intervjuperson uppgav att Brödraskapet hade höga ideal, men att organisationen i slutändan 
inte levde upp till de stora förväntningarna. Intervjuperson 7 beklagade exempelvis att 
Brödraskapet misslyckades med att bevara rörelseidealet i Sverige liksom i flera andra europeiska 
länder: 

Men när det gäller väst, på 80-talet och 90-talet så fanns det en hel del av det här idealet 
kvar. Sen på 2000-talet försvann det helt och hållet. Det ersattes av människor som är 
mer anställda än en folkrörelse. Det är exakt samma sak som händer med många svenska 
partier. Makten flyttades från rörelsemänniskorna och personliga lojaliteter spelade en 
större roll. I England, i Sverige, i många länder har det skett en förändring där folk har 
förflyttat sig från en rörelse till att man blir stagnerad och mindre. Man var till och med 
inte ledsen över att ha blivit färre i antal, utan det kändes tryggare. Och tomrummet 
fylldes av salafister och andra grupper som fortfarande hade ett rörelseideal… Du har 
byggnader, du har institutioner, ekonomi, anställning. Det började indirekt spela roll, 
även om du kanske inte är medveten om det. Det började spela roll för hur man bedriver 
verksamheten. Och till sist blev de färre och de blev svagare… De drabbades av samma 
sak som arbetarrörelsen har drabbats av. Den [Brödraskapet] drevs i början av idealet 
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om kampen och att förändra människornas villkor till det bättre. Men med tiden blev de 
den privilegierade gruppen. Så de blev institutionaliserade. 

Intervjuperson 1 upplevde också att organisationens tillväxt hämmades när Brödraskapet gick från 
att ses som ett närmst självklart sätt att vara en aktiv muslim till att allt fler började uppfatta en 
ökad maktkoncentration inom organisationen: ”Tidigare var det flera medlemmar. Man tänkte att 
Ikhwan var ett vanligt sätt att vara en aktiv muslim. Men i dag har man svårt att växa på grund av 
koncentration av makt runt vissa personer” (Intervjuperson 1). 

Brödraskapet är en hierarkisk organisation, och speciellt vissa medlemmar i den yngre 
generationen upplevde att det var svårt att få inflytande. Detta bidrog till att många blev 
desillusionerade och i förlängningen lämnade organisationen. Samtidigt kunde det förekomma 
regionala variationer i graden av öppenhet. Som intervjuperson 1 förklarade: ”Det har varit svårt 
för många medlemmar att komma närmare makten, vilket lett till avhopp. Det har dock funnits 
skillnader mellan Ikhwan i olika städer. I vissa städer har man haft bättre kontakt med andra 
muslimska organisationer” (Intervjuperson 1).  

Vissa medlemmar i den yngre generationen upplevde inte enbart att de äldre makthavarna var emot 
nya idéer, utan också att de saknade samma kontakt med det svenska samhället. De önskade att de 
yngre medlemmarna skulle kunna kommunicera med resten av samhället på flytande svenska, men 
utan att samtidigt anamma nya idéer och strategier: 

Många unga har lämnat oss på grund av problem inom Ikhwan, interna spänningar. Det 
har varit till exempel spänningar mellan dem som vi kallar gamla vakter och den nya 
generationen som kunde svenska, ville ha mer öppenhet och ville har större inflytande 
inom organisationen. Den nya generationen hade idéer som gamla vakter inte kunde 
acceptera. Gamla vakter var mera utanför samhället. De var med araber och pratade 
arabiska. De ville ha svensktalande muslimer med för att förenkla kontakterna med 
samhället, men samtidigt hade de svårt att acceptera deras idéer. (Intervjuperson 6) 

Att vara en aktiv medlem i Brödraskapet, samtidigt som man ofta hade ett heltidsarbete, krävde 
mycket energi, vilket gjorde att vissa medlemmar inte upplevde att de hade tillräckligt med tid för 
sina familjer. Följande familjeproblem var ytterligare en faktor som bidrog till att många blev 
mindre aktiva inom organisationen när den första generationens barn började komma in i tonåren: 

Många var så aktiva i Ikhwan att de inte hann vara med familjen när barnen kom in i 
tonåren. Vissa märkte då att barnen fick problem, kanske på grund av frånvarande 
pappor. Några barn började använda droger och någon även hamnade i fängelse. Några 
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medlemmar skämdes då att komma till möten. Vi försökte stötta dem, och vi diskuterade 
att vi måste fokusera mera på våra barn och familjer. Det blev också skilsmässor. Som 
ett resultat av dessa problem blev många mindre aktiva i Ikhwan. Problemet uppstod då 
många medlemmars barn blev tonåringar. (Intervjuperson 3) 

Intervjuperson 8 förklarade dock att även om flera har lämnat Brödraskapet på grund av tidsbrist, 
interna konflikter och uppfattade brister inom organisationen finns det många som stannat av 
pragmatiska skäl: 

Två typer av människor har lämnat, eller kanske tre. Några har lämnat efter att ha 
kritiserat dem offentligt. Kanske en procent eller två procent. Några har lämnat och 
jobbat vidare, inte kritiserat dem och deras situation men kanske gett dem lite råd. Det 
finns en stor del, kanske tjugo procent av de aktiva inom Muslimska brödraskapet, som 
har lämnat men arbetar för islam utan bråk med Ikhwan. De blir mer öppna för alla, med 
samhället och allt. Och den tredje typen, och jag vet att de är många inom Ikhwan, 
kanske femtio procent, de är medlemmar i Ikhwan men de är inte nöjda. Men samtidigt 
säger de att vi betalar medlemsavgift. De vill inte lämna. Varför? Det handlar om 
historia och att känna varandra och så vidare. Det är olika anledningar. De stannar, de 
betalar medlemsavgift, men de deltar inte på samma sätt i aktiviteter.  Ibland går de till 
usra för att fortsätta som en medlem. Om de går hela tiden blir det problematiskt för 
dem för att de är missnöjda, men de vill inte lämna heller. Det finns aktiviteter för familj 
och barn och kanske när man reser blir de välkomnade av andra medlemmar. Jag kallar 
dem för pragmatiker. 

 

3.7. Organisationen och medlemmarna i förändring 
Som många andra organisationer eller sociala rörelser har även Muslimska brödraskapet förändrats 
över tid. Vidino (2012) argumenterar därför att det inte går att dra slutsatser om Brödraskapet i 
Europa enbart genom att läsa om organisationens grundare, al-Banna. Hans och många andra 
klassiska tänkares idéer – inklusive grundtanken att islam är en alltomfattande livsstil 
(shumuliyyah) – har diskuterats och anpassats till nya omständigheter i Europa. Roald (2009, s. 17) 
skriver att det finns generationsskillnader mellan muslimska ledare som flyttat till Sverige som 
vuxna och de som är födda i Sverige, exempelvis när det gäller blandning av män och kvinnor i 
offentliga sammanhang. Vissa förändringar i Brödraskapet skedde även eftersom många äldre 
medlemmar själva hade anpassat sig till ett nytt liv i Europa, exempelvis vad gäller praktiska 
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tolkningar av vad som är islamiskt acceptabla kläder eller hur kontakter mellan män och kvinnor 
sker i det offentliga rummet (Bayloq, 2012). Som intervjuperson 3 förklarade, kunde samma 
utveckling observeras också i Sverige: 

Ikhwan och dess medlemmar har förändrats mycket med åren i Sverige. Medlemmar får 
nya tankar om till exempel vad som är islamiskt acceptabla kläder och många andra 
saker. Folk som trott på att kvinnor ska ha niqab [en slöja som lämnar bara ögonen 
synliga] i sina hemländer har släppt sådana tankar. (Intervjuperson 3) 

Även synen på sociala normer, till exempel hur man förhåller sig till barnuppfostran, kunde 
förändras när nyinflyttade medlemmar etablerade sig i det svenska samhället: 

Under mina första år i Sverige, när jag följde barnen till dagis sade jag till dem att det 
är ok att slå barn. Men hur man tänker om adab [gott uppförande] förändras. Det tar tid. 
Alla människor, även de i Ikhwan, vande sig till klimatet i Sverige. (Intervjuperson 5) 

Efter att Brödraskapet spridit sig till flera länder blev de lokala organisationerna med tiden mer 
självständiga. Den svenska organisationen tog därför inte emot order från Egypten. Som 
intervjuperson 3 sade: ”I dag styr Ikhwan i Egypten inte längre någon Ikhwanorganisation i något 
annat land. Man diskuterar olika frågor men inget land tar order från Egypten.” Denna process 
handlade inte enbart om självständighet gentemot moderorganisationen i Egypten, utan även om 
relationerna inom Europa och Norden. Sverige, med sin relativt stora muslimska population, hade 
inledningsvis blivit ett centrum för Brödraskapet i Norden och utövade därmed inflytande över 
Brödraskapets aktiviteter i grannländerna. Men när de lokala organisationerna växte och anpassade 
sig till de olika nationella förhållandena blev de mer självständiga: 

Att Ikhwan i olika länder blev mera självständiga var en naturlig process eftersom alla 
länder har sin egen situation. Förut var Ikhwan i Sverige ledare för Ikhwan i hela 
Norden, men senare, när de andra nordiska länderna fick flera medlemmar, skildes de 
åt. (Intervjuperson 3) 

Vissa beslut om förändring har dock fattats i samråd på europeisk nivå. I flera europeiska länder 
har ett antal islamiska organisationer anklagats för att vara en fasad för Brödraskapet eller på annat 
sätt ingå i Brödraskapets organisatoriska struktur. Den kanske mest intressanta förändringen har 
därför varit försöket att bättre skilja offentliga islamiska organisationer från Brödraskapets mer 
slutna strukturer och aktiviteter: 

För två år sedan bestämde de, organisationerna som styrdes av ledande figurer i Ikhwan 
muslimun, att göra Ikhwan muslimun separat från den offentliga verksamheten. Så alla 
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de här registrerade organisationerna i Europa, de ska vara helt neutrala och offentliga 
och inte ha med Ikhwan muslimun att göra. Och de individer som ville fortsätta som 
Ikhwan muslimun ska göra det på eget sätt och utanför de här organisationerna. Alla 
förbund och råd som funnits i Europa och Frankrike, England och allt, de har delat upp 
det i två delar: Ikhwan för sig, och de offentliga verksamheterna för sig. I Sverige har 
vi gjort samma sak. De individerna får ha sina ideologier och tankar för sig själv. De 
ska inte styra verksamheten som är offentlig. De har också deklarerat för två år sedan 
samma sak som andra gjort. De hade en konferens i Frankrike och alla de här 
organisationerna som styrdes av Ikhwan muslimun, de har satt och diskuterat, ska vi 
kallas Ikhwan muslimun eller vanliga organisationer eller trossamfund? Och majoriteten 
gick med på att vi vill inte längre att Ikhwan muslimun ska styra vår verksamhet. Den 
ideologin ska vara för sig själv, och våra verksamheter ska vara offentliga liksom alla 
andra trossamfund i Europa, oavsett om de är muslimska eller icke-muslimska. Och de 
jobbar i dag på det sättet. De som vill ha usra och allt annat får göra det privat. Om de 
vill ha sina usra hemma eller i samlingar för sig själva så får de ordna det själva. De har 
delat helt på Ikhwan muslimun och den vanliga offentliga verksamheten. (Intervjuperson 
2) 

Intervjuperson 3 uppgav också att de tidigare Brödraskapskonferenserna har ersatts av 
konferenser med ett bredare perspektiv, där fokus inte längre ligger på Brödraskapet. 
Visserligen är många deltagare fortfarande medlemmar i Brödraskapet, men konferenserna 
framställs som möten där man behandlar alla europeiska organisationers utmaningar i de 
kontexter där de verkar, såsom integration utan att tappa sin muslimska identitet: 

Förut hade man europeiska möten för Ikhwan, man samlades i Ikhwans namn, men inte 
längre. När det finns möten diskuterar man inte längre bara Ikhwan utan muslimernas 
situation i allmänhet. I dag är problemen ju större. Förut handlade det om Ikhwan, i dag 
handlar det om hur vi ska komma in i samhället som muslimer. (Intervjuperson 3) 

 

3.8. Post-Ikhwanrörelsen 
Roald (2001) använder begreppet post-Ikhwan som ett analytiskt verktyg för att beskriva idéer eller 
individer som har sitt ursprung i Muslimska brödraskapet, men som tagit avstånd från eller 
utvecklat rörelsens klassiska ideologi och organisationsmodell. Att flera intervjupersoner i denna 
studie tog avstånd från centralstyrning och hierarki i den svenska Brödraskapsorganisationen är 
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också en del av post-Ikhwanfenomenet. Samtidigt som Brödraskapet haft svårt att växa, har i stället 
nya löst sammanhållna intellektuella miljöer vuxit fram. I dessa miljöer kan individer som inte är 
medlemmar i Brödraskapet ange att de inspirerats av många av Brödraskapets tankar, men 
samtidigt inte känna något behov av att verka inom ramen för dess organisation. De vill behålla 
friheten att välja vilka delar av ideologin och verksamheten de själva vill fokusera på. Inte 
förvånande beskrev Yussuf Nada – en framstående ledare inom Brödraskapet bosatt i Schweiz – 
Brödraskapet som ett ”gemensamt sätt att tänka” (Vidino, 2012, s. 56). 

Dessa perspektiv reflekterades i några intervjupersoners syn på vad det innebär att ha lämnat 
Brödraskapet, eftersom de inte alla tagit avstånd från Brödraskapets ideologi eller tankesätt. 
Intervjuperson 3 sade: ”Många har även lämnat Ikhwan på grund av olika problem, men de lämnar 
inte organisationens tankesätt.” På samma sätt menade intervjuperson 5: ”De som lämnar Ikhwan 
kan inte lämna tankesättet. Många av dem som har lämnat har ideologin kvar eftersom det fanns 
inget fel med ideologin, det är islam.” Vad detta innebär för Brödraskapets framtid är oklart. 
Intervjuperson 2 menade dock att interna konflikter, avhopp och ett ökat fokus på aktiviteter inom 
de offentliga muslimska organisationerna kanske kan leda till att Brödraskapet krymper ännu mer 
som organisation i Sverige: 

Jag tror att Ikhwan muslimun som en organisation kommer i framtiden att försvinna helt 
i Sverige. Det kommer inte att finnas som en rörelse på något sätt, eller folk som tillhör 
rörelsen. Jag är säker att om ett par år kommer de, till och med de som tror på de här 
idéerna, att inte längre vara aktiva i usra och allt det här. De stora moskéerna är öppna 
för alla och ordnar alla de aktiviteter som individer vill. Så kanske behövs inte usra, det 
kanske inte behövs församlingar under namnet Ikwhan muslimun, eller salafi, eller 
[Hizb ut-] Tahrir. Vi ska hålla oss till Sverige och det här sekulära samhället, och lära 
oss av alla våra tidigare misstag. Vi vill inte att vi ska skilja oss från de övriga 
medlemmarna i den här svenska nationen. Vi jobbar i dag med att vi har medborgarskap 
som grund till att Sverige är vårt land, trots att vi ursprungligen kommer från andra 
länder, men vi är svenskar och muslimer. (Intervjuperson 2) 

3.9. Ett hot mot demokratin? 
Brödraskapets grundare al-Banna betraktade islam som ett allomfattande system – shumuliyyah – 
som skulle styra alla aspekter av både det privata och det offentliga livet (Mitchell, 1993, s. 14). 
Vissa har därför befarat att Brödraskapet utgör ett hot mot Sveriges demokratiska värderingar 
(Norell et al., 2017, s. 16). En rapport från det franska inrikesministeriet, med titeln Frères 
musulmans et islamisme politique en France (Ministère de l’Intérieur, 2025), argumenterade att 
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Brödraskapsnätverk kan infiltrera civilsamhället – moskéer, skolor och föreningar – och därigenom 
påverka opinion och samhällsstruktur på ett sätt som utmanar liberala demokratiska värderingar. 
Enligt rapporten, som bygger till stor del på expertintervjuer, är Sverige hemvist för en aktiv gren 
av rörelsen och det påstås finnas goda relationer mellan Brödraskapet och svenska politiska partier, 
i synnerhet Socialdemokraterna. Några intervjupersoner i denna studie uppgav att svenska 
medlemmar i Brödraskapet hade gått med i flera olika partier, även Moderaterna. Som tidigare 
nämnts uppmanade organisationens svenska ledarskap medlemmarna att engagera sig i politiska 
partier. Syftet kan ha varit att bättre förstå det svenska samhället, som intervjuperson 3 sade, men 
kanske också att försöka få större inflytande på samma sätt som många andra politiska rörelser i 
Sverige.  

Durrani (2018, s. 118) skriver också att, även om Brödraskapet inte kan jämföras med salafister, 
kunde deras syn på särskilt relationen mellan könen vara svår ”att förena med det mer avspända 
förhållningssätt mellan könen som ändå var normerande i Sverige”. Flera intervjupersoner i denna 
studie uttryckte även att de lämnat Brödraskapet på grund av bristfälliga demokratiska processer 
inom en organisation där en liten grupp ledare hade behållit makten under flera år. De allvarligaste 
anklagelserna har dock handlat om organisationens politiska målsättningar och farhågor om att den 
vill islamisera Sverige och skapa en islamisk stat. Intervjuperson 2 menade i stället att målet är att 
verka identitetspolitiskt: ”De [muslimerna] ska integreras som muslimer med deras identitet. Det 
är deras mål i Sverige. Det är inte ett politiskt mål så att de ska på något sätt infiltrera organisationer 
eller partier, eller ta över Sverige. Det finns inte sådana här tankar hos dem.”  

Brödraskapet blev också inledningsvis involverat i våldsamheter i Egypten. Idéer formulerade av 
tidigare tänkare inom organisation, främst Qutb, har dessutom bidragit till utvecklingen av 
våldsbejakande islamistiska organisationer. Mellan 1960- och 1980-talet fördes emellertid 
omfattande interna diskussioner om strategiska vägval, och flera egyptiska Brödraskapsledare tog 
offentligt avstånd från våld mot regimen. Organisationen har även deltagit i demokratiska politiska 
processer i flera länder (Wickham, 2013). Hur kan denna variation förklaras? Jonasson (2004) 
menar att islamistiska partier, trots att de delar en ideologisk kärna, rör sig i riktning mot olika 
politiska strategier beroende på det politiska systemet och de institutionella ramar de verkar inom. 
Detta tyder på att islamistiska partiers beteende och politiska uttryck formas i samspelet mellan 
ideologi och den kontext i vilken de verkar. 

I dag gör interna splittringar inom Brödraskapet att inte alla medlemmar eller fraktioner delar 
samma mål eller strategi (Vidino, 2011). Exempelvis menade intervjuperson 1 att även om 
Brödraskapet i arabländerna kan ha som mål att öka islamiseringen av lokalsamhällen, har den 
svenska delen av Brödraskapet andra målsättningar och är fristående. Det lokala finansiella 
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oberoendet är en av de faktorer som bidragit till denna utveckling: ”Det har inte kommit order från 
Egypten. I stället har man nästan tänkt att vi i Sverige och Europa vet bättre och har mer pengar. 
Man kan nästan fråga i vilken mån de egentligen är Ikhwan som Ikhwan är i arabländer” 
(Intervjuperson 1). 

I sin studie av Brödraskapets historiska utveckling in Egypten förklarade Mitchell (1993, s. 232) 
att de första medlemmarnas världsbild präglades av känslor av ”förnedring” efter att västerländska 
värderingar till synes hade korrumperat det egyptiska samhället. Dessa känslor uppstod i kölvattnet 
av det ottomanska kalifatets kollaps och brittisk kolonialism. I Europa befann sig Brödraskapet 
dock i en minoritetsposition, där exempelvis Sveriges sekulära och demokratiska samhällsskick 
uppfattades som något positivt för muslimers möjlighet att bejaka sin religiösa identitet. Även om 
europeiska medlemmar i Brödraskapet inspirerades av organisationens gamla intellektuella arv, 
var deras verksamhet oberoende och anpassades inte bara i arbetssätt utan även i målsättningar till 
”varje speciell situation” (Vidino, 2012, s. 56). 

Durrani (2018, s. 131) skriver att Brödraskapets ”mål är inte primärt att sprida islamisk lag i 
Sverige, utan att se till att muslimer kan bevara sin särart och religion”. Organisationens 
hemlighetsfullhet öppnar dock för allehanda spekulationer kring dess målsättningar och gör det 
samtidigt svårt att bedöma vad organisationer som helhet, eller de olika individer som ingår i den, 
faktiskt vill uppnå bortom att försvara den muslimska identiteten i en minoritetskontext. Även om 
intervjuperson 4 menade att vissa medlemmar i Brödraskapet kan ha outtalade drömmar om att 
påverka Sverige i en mer islamisk inriktning, gav intervjuerna i denna studie inget empiriskt stöd 
för farhågor om att organisationen i Sverige aktivt skulle försöka utmana eller försvaga den svenska 
demokratin. Brödraskapet har visserligen strävat efter politiskt inflytande, men denna målsättning 
har blivit svårare att förverkliga, dels eftersom organisation haft svårt att växa, dels eftersom den 
har blivit hårt ifrågasatt i den offentliga debatten. 

 

4. Avslutning 

Den värld som de första medlemmarna av Muslimska brödraskapet i Mellanöstern verkade i 
präglades av farhågor om islams förfall i möten med västvärlden (Mitchell, 1993, s. 232). Den 
värld som Brödraskapet mötte i Sverige var däremot på många sätt annorlunda. I stället för att 
enbart se sekularisering som ett hot mot islam betraktade Brödraskapet det sekulära Sverige som 
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en gynnsam kontext, där muslimer fritt kunde utöva sin religion och där det också fanns möjligheter 
att sprida Brödraskapets tolkning av islam bland svenska muslimer.  

Medan islam i Mellanöstern ofta sågs som ett projekt på väg att krackelera och i behov av skydd, 
framstod västvärlden och Sverige som en plats där islam i stället kunde byggas upp från grunden 
bland den nyinflyttade muslimska befolkningen. Synen på hur den svenska sekulära kontexten 
skulle tolkas kom dessutom att diskuteras på nya sätt, eftersom välfärdsstaten och den relativa 
frånvaron av korruption gjorde att vissa aspekter av Sverige kunde uppfattas som mer islamiska än 
förhållandena i många länder i Mellanöstern (Roald, 2012a, s. 83). 

När Brödraskapets lokala organisation växte i Sverige anpassades den till den lokala kontexten och 
hade inte lika många nivåer som i länder med fler medlemmar. Enskilda medlemmar i Brödraskapet 
hade också på många sätt anpassat sig till livet i Sverige, men organisationens slutna struktur 
bestod, och de interna debatterna ledde inte till att man var beredd att synliggöra sin närvaro och 
ta steget mot en mer öppen relation till det svenska samhället. I dessa debatter kunde 
generationsskillnader tydligt urskiljas, liksom betydelsen av medlemmarnas ursprungsländer. 
Framför allt motsatte sig personer från arabländer, där Brödraskapets medlemmar hade utsatts för 
förföljelser och även tortyr, en ökad öppenhet. Samtidigt kritiserade särskilt den yngre 
generationen bristen på intern demokrati och den maktkoncentration som utvecklats inom 
organisationen. 

Usra-mötena innehöll starka religiösa inslag och skapade ofta en känsla av jämlikhet och 
brödraskap. Detta bidrog till att hålla organisationen samman även vid interna politiska konflikter, 
men kunde i förlängningen inte hindra att flera medlemmar ändå lämnade organisationen. 
Brödraskapet hade också svårt att konkurrera med alternative rörelser, såsom salafismen. 
Brödraskapet var visserligen bättre organiserat än salafistiska grupper, strävade efter att utveckla 
sina arbetsmetoder och uppmuntrade inte sina medlemmar att isolera sig från det svenska 
samhället. Samtidigt uppfattades organisationen ofta som mer elitistisk och dess ledarskap som 
mindre karismatiskt. 

Den senaste tidens mediedebatter om Brödraskapet som ett potentiellt hot mot demokratin har 
ytterligare försvagat organisationens möjligheter att rekrytera nya medlemmar och behålla 
befintliga. Vissa intervjupersoner menade att om Brödraskapet omvandlades till en mer offentlig 
organisation i Sverige skulle ledarskapet kunna försöka bemöta dessa anklagelser och därigenom 
möjligen skapa förutsättningar för tillväxt. Samtidigt uppfattar ledarskapet sannolikt nackdelarna 
med en sådan öppenhet som betydande. En ökad offentlighet skulle exempelvis kunna utsätta 
medlemmar som reser till vissa länder i Mellanöstern för risken att gripas. Den skulle också tvinga 
organisationen att öka sin transparens och förstärka interna demokratiska processer, vilket skulle i 
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sin tur utmana existerande maktstrukturer och den starkt elitpräglade självbilden. Förmågan att 
verka i det fördolda, utan officiella kopplingar till andra organisationer, framstår som en strategisk 
tillgång. I dagsläget tycks organisationen därför ha bedömt att fördelarna med hemlighetsfullhet 
överväger nackdelarna.  

För att mer fullständigt kunna analysera de strategiska överväganden som styr Brödraskapet i 
Sverige i dag skulle intervjuer med aktiva medlemmar på hög organisatorisk nivå vara nödvändiga. 
Genom intervjuer med före detta medlemmar – varav vissa var mer kritiska mot organisationen 
och dess ideologi än andra – har denna studie ändå kunnat synliggöra centrala interna diskussioner 
och konflikter och därigenom tagit ett steg mot en djupare förståelse av Brödraskapets utveckling 
i Sverige. Resultaten bör dock betraktas som preliminära eftersom åtta intervjuer inte är tillräckligt 
för att täcka alla möjliga perspektiv bland personer som har lämnat organisationen. 

Vilket faktiskt inflytande Brödraskapet har haft på islam och muslimer i Sverige är svårt att 
fastställa. Som Carlbom (2018, s. 44) påpekar råder det brist på forskning som undersöker hur 
omfattande stödet för organisationen är bland svenska muslimer, eller hur de uppfattar den i ett 
bredare perspektiv. Samtidigt står det klart att enskilda medlemmar i Brödraskapet har varit aktiva 
i flera andra muslimska organisationer i Sverige, vilket gett dem möjligheter att påverka. Många 
muslimer har dock varit väl medvetna om organisationens närvaro och verksamhet och kunnat 
förhålla sig till den. Brödraskapets kanske viktigaste arv i Sverige är därför inte dess formella 
organisatoriska struktur, utan den stora grupp individer som tagit intryck av organisationens idéer 
utan att själva ansluta sig. Även vissa före detta medlemmar som intervjuades för denna studie 
hade inte övergett Brödraskapets grundläggande ideologi. Detta visar på rörelsens långsiktiga 
ideologiska genomslag, även i frånvaro av en expansiv organisation.  
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