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Jag vill tacka Simon Sorgenfrei och Rickard Lagervall for deras kommentarer pa en tidigare version
av studien.



Abstract

Denna studie analyserar utvecklingen av Muslimska brodraskapet i Sverige genom intervjuer med
atta personer som har ldmnat organisationen. Studien visar att Brodraskapet, efter att ha etablerats
i Sverige 1 slutet av 1980-talet, inte bara genomgick en period av expansion och organisatorisk
etablering, utan dven priglades av anpassningsprocesser och interna konflikter. Nar Brodraskapet
véxte i Sverige fick den en enklare organisatorisk form &n i lander med fler medlemmar. Enskilda
medlemmar i Brodraskapet hade ocksa pad manga sétt anpassat sig till livet i Sverige, och ménga
intervjupersoner betonade att Brodraskapet inte hade som mal att islamisera svenskarna eller att
omvandla Sverige till en islamisk stat. I stéllet framhdll de att Brodraskapet vérdesatte det utrymme
som Sverige, som en sekulér stat, erbjod for muslimer och muslimska organisationer att verka inom
for att skydda den muslimska identiteten. Men organisationens slutna struktur bestod, och de
interna debatterna ledde inte till att man var beredd att synliggora sin ndrvaro och ta steget mot en
mer Oppen relation till det svenska sambhéllet. I dessa debatter kunde generationsskillnader tydligt
urskiljas, liksom betydelsen av medlemmarnas ursprungsldnder. Dessa meningsskiljaktigheter,
tillsammans med anklagelser om bristfalliga demokratiska processer inom organisationen, bidrog
till manga avhopp. Under senare ar har Brodraskapet dessutom utsatts for hard konkurrens av
framst salafistiska rorelser och haft svart att vixa. Samtidigt ar Brodraskapets kanske viktigaste
arv i Sverige inte dess formella organisatoriska struktur, utan den stora grupp individer som tagit
intryck av organisationens idéer utan att sjdlva ansluta sig.
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1.Introduktion

Muslimska brodraskapet (al-Ikhwan al-Muslimun), som grundades i Egypten 1928, har under lang
tid varit foremal for omfattande akademisk och politisk uppmérksamhet. Brodraskapet har ofta
betraktats som prototypen for en islamistisk organisation, det vill sdga tolkningar av islam dér
stravan efter politisk makt &dr central. Forskningen har dock visat att Brodraskapet inte kan forstas
som en enhetlig aktdr, utan som en transnationell rorelse dir ideologi, organisationsform och
strategi fordndras i relation till nationella forutsittningar i de ldander dar man etablerat ofta
sjilvstandiga organisatoriska strukturer (Roy, 2011; Meijer & Bakker, 2012).

I vissa lidnder, sasom Jordanien, Tunisien och Egypten, har Brodraskapet viaxlat mellan att vara
Oppet med sina politiska aktiviteter och att verka i det fordolda. Valet har ofta styrts av det rddande
politiska klimatet och erfarenheter fran tidigare strategiska beslut. Trots omfattande politiska och
religidsa rattigheter har Brodraskapet inte valt att ha en offentlig profil i Europa. Féga forvanande
har detta gett upphov till diskussioner om dess aktiviteter och malséttningar i Sverige. Lagervalls
(2018) oversikt av kunskapsliaget konstaterar att manga fragor fortfarande dr obesvarade inom
forskningen. En anledning till detta kan vara att forskningen ofta har fokuserat pd muslimska
organisationer som antagits vara associerade med Brodraskapet (Egyptsson, 2023; Norell et al.,
2017).

Att gé direkt till kdllan — Brodraskapet i Sverige — skulle naturligtvis kunna bidra till en dkad
forstaelse av organisationens verksamhet, men fa studier har baserats pé intervjuer med aktiva eller
fore detta medlemmar som sjélva berédttar om vad organisationen gor och vill 1 Sverige. Carlbom
(2018) skriver att han har intervjuat tva tidigare medlemmar i Brodraskapet i Sverige. Roald
(2012a) intervjuade tva individer, varav en presenterades som fore detta medlem. Durrani (2018)
har skrivit sjdlvbiografiskt om hur han blev medlem i Brodraskapet och sedan ldmnade
organisationen i Sverige. Han intervjuades ocksa av Vidino (2020) for boken The closed circle:
Joining and leaving the Muslim Brotherhood in the West. Flera personer har ldamnat Brodraskapet
i Europa. I sin intervjustudie med fore detta medlemmar i flera europeiska liander skriver Vidino
att bland skélen for avhopp finns brist pa transparens och misstro mot ledarskapets forméga och
effektivitet. Sérskilt klagomal om avsaknad av meritokrati och demokrati inom organisationen
framstar som vanligt forekommande (Vidino, 2020, s. 21).

Det finns dock fortfarande mycket vi inte vet om hur Brodraskapets organisatoriska struktur och
aktiviteter vixte fram i Sverige. Denna studie syftar till att analysera utvecklingen av Brodraskapet
i Sverige genom intervjuer med atta personer som har ldmnat organisationen. Studien visar att
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Brodraskapet, efter att ha etablerats i Sverige i slutet av 1980-talet, inte bara genomgick en period
av expansion och organisatorisk etablering, utan &ven préiglades av anpassningsprocesser och
interna konflikter.

2.Metod

Denna studie bygger pa kvalitativa intervjuer med atta fore detta medlemmar i Brodraskapet i
Sverige. Intervjuerna genomfordes 2025, och intervjupersonerna representerade olika generationer
inom organisationen. Vissa var med fran borjan och bidrog till att etablera Brodraskapets
verksamhet i Sverige, medan andra tillhdrde en yngre generation som anslot sig senare nér
organisationen redan hade etablerat sin lokala struktur och verksamhet. Férdelen med att intervjua
fore detta medlemmar, som ofta ldmnat Brodraskapet pa grund av upplevda problem, ar att de kan
antas vara mindre benégna att skonmala organisationens verksamhet, malséttningar och interna
spanningar. Nackdelen &r att de kan ocksa vara mer bendgna att misskreditera organisationen. Det
empiriska materialet kan inte heller belysa de senaste strategiska och organisatoriska besluten eller
hur nuvarande medlemmar ser pa organisationens framtid.

Urvalsproceduren kombinerade bekvimlighetsurval och strategiskt urval. A ena sidan forsokte jag
na sd manga fore detta medlemmar som mojligt genom kontakter etablerade i min tidigare
forskning. A andra sidan strivade jag efter strategisk variation for att sikerstilla representation av
olika generationer i urvalet. Atta intervjupersoner ér dock inte tillrickligt for att uppna teoretisk
mittnad, det vill sdga att man kan anta att inga nya perspektiv pa forskningsfragan skulle
framkomma vid fler intervjuer. Resultaten bor dérfor betraktas som preliminéra och kan inte anses
representativa for alla tidigare medlemmar i Brodraskapet i Sverige. I analysen anvinds datid nér
Brodraskapets organisation och verksamhet diskuteras, eftersom intervjumaterialet inte kan belysa
hur de ser ut i dag. Resultaten analyseras och presenteras tematiskt (Hjerm et al., 2014).

Intervjupersonerna gav informerat samtycke for att delta i studien. Intervjuerna genomfordes
konfidentiellt, och dérfor hénvisar studien till intervjuperson 1, intervjuperson 2 och s& vidare.
Héndelser och platser, liksom information om nér en intervjuperson gick med i och ldmnade
Brodraskapet, som indirekt skulle kunna avsloja intervjupersonernas identitet, har uteslutits fran
presentationen av det empiriska materialet. Namn pa specifika individer och organisationer som
forekommer i intervjumaterialet har inte heller anvénts av etiska skél. Studien har godkénts av
Etikprovningsmyndigheten.



3.Analys

3.1. De forsta medlemmarna kommer till Sverige

Nar Muslimska brodraskapet grundades i Egypten 1928 hade organisationen som mal att islamisera
det egyptiska samhillet och uppna politisk makt (Mitchell, 1993). Den forsokte gora detta genom
dawa (missionerande) samt genom etablering av bland annat skolor och sjukhus. Under de foljande
artiondena varierade Brodraskapets relation till den egyptiska staten mellan perioder av acceptans
och perioder av konflikt.

De forsta medlemmarna av Brodraskapet flydde till Europa pa 1950-talet efter en 6ppen konflikt
med Egyptens envildige president Nasser (Vidino, 2012). Organisationen etablerades dock forst i
Sverige pa 1980-talet (Roald, 2012a). Efter att de forsta medlemmarna — méanga av dem studenter
frén olika lander i Mellanostern och Nordafrika — hade etablerat sig i Sverige hjélpte de till att ta
emot nykomlingar, vilket bidrog till att ndtverket av broder borjade vixa. For de nyanldnda var det
viktigt att snabbt komma i kontakt med medlemmar som redan fanns i Sverige. For att underlétta
processen hade nykomlingar ibland med sig ett introduktionsbrev fran Brodraskapet i sitt hemland.
Sa smaningom uppstod regelbundna aktiviteter och en lokal organisation, som forst spred sig till
de storsta stidderna:

Nir jag kom till Sverige hade jag med mig ett brev frén Ikhwan [Brodraskapet] i mitt
hemland dér det stod att Ikhwanmedlemmar hér skulle ta emot mig. Alla lander hade
sina officiella listor pA medlemmar. Vi borjade pa 80-talet och grundade Ikhwan i slutet
av 80-talet som en organisation i Sverige, men vi var alla medlemmar i Ikhwan innan
vi kom till Sverige. Ikhwan hade da snart en egen organisation i stora stider som
Stockholm, Malmé och Goéteborg. Vi fick méanga nya medlemmar pa 80-talet.
(Intervjuperson 5)

Intervjuperson 8 berdttade att det forsta motet for att etablera Brddraskapet i Skandinavien
arrangerades i Sverige 1987. Totalt deltog sex personer, som tilldelades olika ansvarsomraden
inom den nya organisationen. Exempelvis skulle en person ansvara for ekonomin, en for
utbildningsfrdgor inom Brodraskapet (tarbiyya), och ytterligare en for missionsarbete (dawa).
Organisation utvecklades senare i olika inriktningar: ”Det finns olika aktiviteter. Det finns
utbildning inom Ikhwan, det finns kultur, det finns ungdomsavdelning och s& vidare. Det finns
ockséd en avdelning for moskéaktiviteter, socialavdelning. De tar hand om familjer och barn”
(Intervjuperson 8).



En av motesdeltagarna kom fran Danmark och en fran Norge. Under 1990-talet, nér fler
medlemmar i Brodraskapet anldnde som flyktingar, etablerades en egen organisation i Danmark,
och senare blev dven den norska delen sjalvstandig:

Skandinaviska ldnder var tillsammans for att vi inte var s manga personer. Sen kom
flera flyktingar fran Syrien, fran Irak, du vet det var problem med Saddam Hussein. Och
dé blev Danmark for sig. Forst Danmark for att Danmark fick flera personer. Och till
sist blev ocksa Norge for sig. Det berodde pa hur manga personer som var med i varje
land. (Intervjuperson 8)

3.2. En svensk Brodraskapsorganisation vaxer fram

Al-Anani (2016) beskriver Brodraskapets organisation i Egypten som en strikt hierarkisk pyramid
med sju olika nivaer. Trots att den svenska varianten namns i Norell et al. (2017, s. 9) har det inte
funnits studier som empiriskt kunnat beldgga att Brodraskapets organisation i Sverige é&r
“uppbyggd som den egyptiska moderorganisationens struktur med ’familjer’ (usar) som bas och
en ledare i1 toppen” (Lagervall, 2018, s. 42). Intervjupersonerna i denna studie beréttade dock att
nér Brodraskapets lokala organisation vixte i Sverige anpassades den till den lokala kontexten och
hade inte lika manga nivder som i linder med fler medlemmar. Organisationen etablerade ett
styrande shura-radd (majlis al-shura), ledd av en emir: ”En shura pé x antal personer — kanske
mindre &n tio, fler &n fem ungefar” (Intervjuperson 4). Grésrotsaktiviteter skedde framst inom usra
(pl. usar), en studiegrupp bestdende av upp till sju, oftast fem, individer, ledda av en naqib (ledare).
Ett usra-mote var vanligtvis hogst ett par timmar langt och holls en géng i veckan. Det fanns dven
en central utbildningskommitté som koordinerade dessa grisrotsaktiviteter: ”De har en
utbildningskommitté som har funnits tidigare, som jag tror fortsétter. Den hdr kommittén tar hand
om utbildningen och de hér religiosa aktiviteterna, att usra fungerar” (Intervjuperson 2).

Eftersom en usra ar en relativt liten studiegrupp kunde stora stéder ha flera usra. Varje stad hade
sina egna grasrotsaktiviteter, och i storre stider kunde flera usra tillsammans utgdra den lokala
organisatoriska “basen” for verksamheten (Intervjuperson 6). Dessa baser var relativt
sjédlvsténdiga. Som intervjuperson 5 uttryckte det: ”Varje stad hade en egen rorelse.” Det var ocksé
pa denna niva som manga av de administrativa och organisatoriska aktiviteterna i de stora stiderna
genomfordes:

Varje manad hade vi moten for stadens organisation dir vi diskuterade hur falaga
[studiecirkel, dvs. usra] hade gétt och andra organisationsfragor. Dessa méten brukade
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innebdra att vi Overnattade pa moskén eller hos ndgon medlem. Varje stad har en ledare
som tréiffar andra ledare i Sverige kanske tre génger om aret. Sddana lokala
organisationer fanns framst i Stockholm, Malmé och Gdéteborg, men ockséd i andra
stider. (Intervjuperson 3)

Den lokala ledaren i en stad utsédgs av Brodraskapets centrala ledning i Sverige. Han valde i sin tur
personer som fick ansvar for olika omraden, exempelvis usra-verksamheten och
medlemsavgifterna:

I alla stidder fanns det en hogsta ledare som viljs av Ikhwans centrala ledning i Sverige.
Denna lokala ledare véljer sedan andra lokala ledare, till exempel en person som
ansvarade for tarbiyya, islamisk uppfostran och halaqa. En annan person ansvarar for
medlemmarna, hur det gér for dem. En tredje person ansvarar for organisationsfragor.
Och en fjarde person ansvarar for medlemsavgifterna och ekonomin. (Intervjuperson 3)

Att bli aktiv pa en hdgre organisatorisk niva kunde krava ett langvarigt medlemskap i Brodraskapet,
men alla deltog regelbundet i en usra nar det var praktiskt majligt. Intervjuperson 4 jamforde usra
med en kristen bibelgrupp dér religidsa fragor diskuteras. Recitationen utgjorde en central del av
ett usra-mote:

Usra @r som en liten bibelgrupp, studiegrupp, Korangrupp — en liten gemenskap, inte
alls olik bibelgrupper hos kristna dir man triffas, dir man over tid fordjupar bade det
mellanménskliga men ocksé studiet av religion. I de dér har man ofta ndgonting som
liknar en sufisk dhikr-session [med aminnelser av Gud], sd att man reciterar al-
Ma ’thurat. (Intervjuperson 4)

Al-Ma’thurat ar en samling morgon- och kvéllsrecitationer som sammanstillts av Hasan al-Banna
(1906-1949), grundaren av Muslimska brodraskapet. Den ar baserad pd profeten Muhammads
traditioner och ar utformad for att ge andlig balans och lugn genom daglig praktik. Enligt Stenberg
(2012) kan al-Ma 'thurat dven fungera som ett verktyg for fromhet och identitet. Andra islamiska
bocker och @&mnen — exempelvis farbiyya (uppfostran), agida (religidos doktrin) och sharia
(religiosa lagar) — kunde ocksa diskuteras under ett usra-mote:

Vi brukade i usra diskutera vilken bok vi skulle undervisa om varje vecka, till exempel
Ikhwans historia och Hassan al-Banna. Vi hittade &mnen som vi kunde vara &verens
om... Vi hade lektioner om tarbiyya, aqida, sharia, vad islam betyder. (Intervjuperson
5)



Religiosa aktiviteter, sasom gemensam tidebon foljd av recitation av al-Ma thurat, fungerade som
en balanserande praktik i forhallande till Brodraskapets mer politiska aspekter:

Motet &dr kanske mellan salat al-duhr [middagsbonen] och salat al-asr
[eftermiddagsbonen], eller salat al-asr och salat al-maghreb [aftonbonen]. Man gor
salat [tidebonen], och man har en aminnelsesession. Man har ett &mne ocksa. Man
kanske tar upp begreppet fagwa [fromhet] och pratar om vad det betyder. Det &r vildigt
religiosa moten. Jag fick inte kédnslan av ideologisk programmering. Jag fick inte
kénslan av att nu ska vi fostra Muslimska brodraskapet. Det hér [usra] &r snarare den
andliga sidan av Ikhwan. Vi ska se till att fostra folk som har fagwa. Vi ska se till att
tvétta hjdrtan. Jag tror att &ven om de personer som jag triffade var mer politiska dn
religidsa, de var i det sammanhanget bland de frommaste. Det var liksom tarar som
sprutade, det var dua [bon och akallan]. Man gor ldtt associationer till
bibelstudiegrupper. Jag fick inte kénslan att det var sérskilt politiskt. (Intervjuperson 4)

Ett usra-mote hade en enkel och igenkénnbar struktur, vilket bidrog till att skapa en kénsla av
jémlikhet och brodraskap trots skillnader i medlemmarnas olika kunskapsnivaer, bakgrunder och
positioner inom Brodraskapet:

Formen é&r sadan att den &r enkel. Om den ska vara varje vecka, s méste den vara enkel.
Den far inte ta for lang tid. Den ska vara igenkdnnbar, samma ritualer varje vecka. Den
och den komponenten ska ingé, och de bréderna. Desto mer komplext det blir, desto
svagare bas blir det for att bygga den hér pyramiden. Nér personer i ledande stdllning
ar i en usra ar de inte dér i egenskap av ledare, utan dar ar de broder, medarbetare. Det
ar den egalitdra nivan. Ja, vi kanske har lite olika bakgrunder, vi har olika &ldrar, men
har ar vi ikhwan [broder] verkligen. (Intervjuperson 4)

Usra-moten utgjorde en central del av Brodraskapets vardagsaktiviteter i Sverige, sérskilt eftersom
de innehdll starka religidsa inslag som bidrog till att halla organisationen samman &ven vid interna
politiska konflikter:

Du kan hantera en kris i en struktur. Du kan vara besviken pa Ikhwan. Du kan brottas
pa det, men du vet att det finns nidgonting dir varje vecka som betyder ndgonting for
mig, och det klassiska brodraskapet... i en usra-struktur, dér man har mén i en liten
cirkel, det vécker till liv religidsa sentiment som kanske fordjupar meningen. Det ar
precis det som &r hela kittet i pyramidens bas. Det dr det som é&r det birande elementet.
Det [Brodraskapet] r en religios organisation. Det glommer bade islamisterna sjilva
bort ibland pé vissa nivaer, och det glommer ocksé forskarna bort nir de islamistiserar
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islamismen. Och det dr korrekt om man vill anvdnda en begreppsapparat, men man
glommer bade de religionspsykologiska och sociologiska incitamenten. (Intervjuperson
4)

Effekterna pa deltagarna kunde upplevas som mycket positiva, bade kunskapsmaéssigt och socialt.
Som intervjuperson 3 uttryckte det: Vi traffades en gang i veckan [inom usra]. Nagon ldser en
sura [Korankapitel] och tafsir [Korantolkning] som sedan diskuteras. Jag lairde mig mycket da. Det
var faktiskt roligt ndr man ldr sig med trevliga méanniskor.” Samtidigt kunde det ocksa uppsta
situationer ddr en medlem av Brodraskapet av praktiska skal inte kunde delta i en usra-struktur.
Vissa medlemmar var helt enkelt inte bosatta i nérheten av en usra, vilket dr symptomatiskt for
lander dir organisationen inte dr lika utbredd som exempelvis i Egypten:

Det kan vara sa att inte alla finns i en usra heller for att det kan vara att nagon bodde i
Séffle. Bor du i en forort till Stockholm sa kan du anvinda tunnelbanan, eller dka bil,
men det kan bli fysiskt svért att tréffa en person, trots att du har gjort baya [trohetsed]
och &r initierad. Du ar kanske en utbytesstudent fran Libanon som dr med i Ikhwan och
ar hir pd nagot universitet och sen bor du tidvis pd en liten ort som inte har nagon
Ikhwan, da &r det praktiskt omojligt att vara med i en usra. Men déremot ldser du
tidningar, lyssnar pa ljudinspelningar, och kanske é&ker till Stockholm pa konferenser
for att tréffa broderna. (Intervjuperson 4)

3.3. Vad vill Muslimska brodraskapet i Sverige?

Anda sedan rérelsen grundades i Egypten har Muslimska brodraskapet betraktat folkets utbildning
(tarbiyya) som sin huvudsakliga uppgift. Nar det egyptiska folket hade islamiserats skulle, enligt
denna forestéllning, ”en sann muslimsk nation naturligt utvecklas” (Mitchell, 1993, s. 308). Att
uppné politisk makt var en viktig del av al-Bannas tolkning av islam, men frigan om vad
Brodraskapet strévar efter att uppné genom sin verksamhet i Sverige har diskuterats brett (Norell
etal., 2017). Meijer och Bakker (2012, s. 12) skriver att en av de mest grundldggande anklagelserna
mot Brodraskapet i Europa har varit att organisationen férsoker ta 6ver kontinenten och islamisera
den. Vidino (2020, s. 9—11) lyfter ddremot fram tre mer sannolika mélséttningar: att skydda den
islamiska identiteten, att framsté som representanter for lokala muslimer samt att paverka politiken
i fragor som ror islam.

Flera intervjupersoner i denna studie berattade att nér de forsta medlemmarna anlidnde till Sverige
— ofta pa flykt frén olika autokratier i Mellandstern p&d 1980-talet — var deras malséttning att
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fortsétta den politiska mobiliseringen mot dessa regimer. Nar antalet muslimer i Sverige senare
okade till f6ljd av invandring frén muslimska lédnder, blev emellertid identitetsfrdgorna alltmer
framtradande. Sarskild oro uttrycktes for att den yngre generationen av muslimer skulle tappa sin
muslimska identitet i en minoritetskontext, ndgot man forsokte motverka genom att sprida
Brodraskapets egen tolkning av islam. Darmed riktades organisationens dawa inte mot icke-
muslimer:

I Sverige skulle man mobilisera mot diktaturer i Mellandstern. Man skulle ocksa forsoka
se till att muslimer i Sverige bevarar sin muslimska identitet. Det hade man egentligen
som mal redan i borjan. Man var jitterddda for att ungdomarna skulle ldmna islam 1
Sverige. Mélet var agida [teologi] och fawhid [monoteism] och att kunna sprida
Ikhwanideologi bland de muslimer som kom frén utomlands. Syftet var inte att gora
svenskar till muslimer, utan att mobilisera muslimer som kom fran andra ldnder.
(Intervjuperson 5)

Brodraskapet har deltagit i val i flera ldnder i Mellandstern genom olika politiska partier som 1
varierande utstrickning haft organisatoriska eller ideologiska band till Brodraskapet. I Egypten
grundade Brddraskapet Frihets- och réttvisepartiet (Hizb al-Hurriyya wa al-Adala), som vann bade
presidents- och parlamentsvalen 2011-2012. I Tunisien erhdll Ennahdapartiet flera mandat i
parlamentet och medlemmar ur Ennahda har tjanstgjort som ministrar i olika regeringar. I
Jordanien har Islamic Action Front (Jabhat al-Amal al-Islami) haft mandat i det jordanska
parlamentet, och i Marocko har det islamistiska Rattvise- och utvecklingspartiet (Hizb al-Adala wa
al-Tanmia) innehaft premidrministerposten (Wickham 2013, s. 1-2).

Trots Brodraskapets deltagande i demokratiska processer har kritiker ofta betraktat organisationen
som ideologiskt oférenligt med demokratiska varderingar och dirmed ocksé som ett potentiellt hot
mot den svenska demokratin (Norell et al., 2017). Intervjuperson 5 forklarade att viljan att delta i
demokratiska processer utvecklades l&ngsamt inom Brodraskapet:

Hasan al-Banna skrev inte om demokrati, men de tankarna kom senare. Sayed Qutb
[egyptisk ideolog inom Brodraskapet pd 1960-talet] var emot demokrati och ville att
bara islam ska styra samhiéllet. Han var jéattehard. Demokratitankarna véxte fram sakta
inom Ikhwan. (Intervjuperson 5)

Speciellt Qutbs (1906—1966) mer revolutionidra tankar har varit en kénslig fraga for Brodraskapet,
eftersom de kunde tolkas som en uppmaning att med véld storta regeringar. Medan Brodraskapets
centrala ledning var vil medveten om hans berdmmelse och stillning som martyr efter att han
avrittats i Egypten, fordomde man de mest radikala delarna av hans skrifter (Calvert, 2012). Aven
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om al-Banna ibland hade uttryckt sig motsdgelsefullt om demokrati (Meijer, 2012), bdrjade
Brodraskapet 1 exempelvis Jordanien pa 1990-talet ocksad betona att islam &r forenlig med
demokrati. Begreppet shura [radslag], som férekommer i Koranen (42:38 och 3:159), tolkades da
inte som en specifik islamisk form av demokrati utan ndstan synonymt med vésterlédndsk demokrati
(Roald, 2012b). I Sverige uppmuntrade Brodraskapets ledarskap — av vissa yngre kallat ”gamla
vakter” — medlemmarna att engagera sig i politiska partier, for att battre forsta det lokala samhaéllet
och ha mdjlighet att bevara den muslimska identiteten i en minoritetsposition:

Gamla vakter uppmuntrade Ikhwanmedlemmar att g& med i politiska partier. En
anledning till att man skulle g& med i olika partier var att vi skulle béttre forsta
sambhdllet. Vi har aldrig ténkt p4 att styra landet, bara bevara den muslimska identiteten.
Pa 90-talet var vart slagord ’bevara identiteten”. (Intervjuperson 3)

Manga intervjupersoner betonade ocksa att Brodraskapet inte hade som mal att islamisera
svenskarna eller att omvandla Sverige till en islamisk stat. I stéllet framhéll de att Brodraskapet
virdesatte det utrymme som Sverige, som en sekuldr stat, erbjod for muslimer och muslimska
organisationer att verka inom:

Pé nagot sitt hade de grunden att férsvara den muslimska identiteten, kulturellt och
religiost, och socialt och sa vidare. Men de har aldrig ténkt att de ska pa ndgot sitt
infiltrera Sverige politiskt som man tror, partier, att styra Sverige och allt det har med
en muslimsk stat i Sverige. Jag minns att pa forsta konferenser sa talade man om att det
hér sekuléra livet i Sverige ér béttre for oss. Om svenska kyrkan skulle styra Sverige sa
skulle vi inte f4 samma rattigheter som vi har i dag. S helst ska Sverige vara sekulart
n att vara religiost. Det dr deras princip som halls dven i dag. (Intervjuperson 2)

Maréchal (2008, s. 118, 173) skriver att i Europa brukar “aktivister” forsoka sétta det som
Brodraskapets grundare, al-Banna, eller dess framstaende men omdebatterade ideolog, Qutb, sagt
eller skrivit i Egypten i en historisk kontext. P4 sa sitt blir det mdjligt att anpassa sig till en ny
minoritetskontext i Europa. Carlbom (2018, s. 42) menar ocksa att det som han kallar for den
”islamiska aktivismen” inte verkar skilja sig helt fran andra former av politisk aktivism, och den
aktivism som associerats med Brodraskapet i Europa framstar som for fragmenterad for att det ska
vara realistiskt att tala om en rorelse som smider planer for islamisering av samhéllet inifran”.

En intervjuperson gav dock en avvikande bild av vad Brodraskapets drommal var 1 Sverige. Enligt
honom var det naturligtvis orealistiskt av Brodraskapet att strdva efter att islamisera Sverige, men
han menade att det inte hindrade vissa individer fran att drdomma om nagot storre &n att enbart
bevara muslimernas identitet och plats i ett sekulért samhille:
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Det [ett kalifat] ar ett drommal for dem. Lat oss sdga att de har ett slip of a tongue vid
nagot tillfélle, de ar lite glada, de &r i religis extas, d& sdger de kanske nidgot om att "vi
dlskar svenskar s& mycket att vi onskar dem sharia”. Men pratar man med dem s& ar de
valdigt jordnédra och sédger att vill bara skydda den muslimska identiteten, se till att
muslimska ungdomar som gatt vilse hittar tillbaka till islam och ha ett samhélle dar
islam har en plats. Det &r sant och inte sd konfrontativt och maximalistiskt. Men finns
ambitionen dér? Ja. (Intervjuperson 4)

Aven om han inte kunde presentera flera konkreta beligg for dessa misstankar, kan de kanske
forstas i ljuset av Vidinos papekande att Brodraskapet ér en flexibel rorelse dér gamla och nya idéer
diskuteras, och dér ledarskapet kan ha skilda uppfattningar om organisationens malséttningar
(Vidino, 2020, s. 9). Manga intervjupersoner beskrev Brodraskapet ocksa som en relativt 6ppen
organisation som tillit vissa diskussioner och dven oenighet: “Ikhwan i olika l&nder dr olika i sina
tolkningar, och dven inom linder. Aven i Sverige fanns det utrymme bland medlemmar nir det
géller bade religidsa och politiska tolkningar” (Intervjuperson 5).

3.4. Relationen till andra muslimska grupper

Brodraskapets medlemmar har varit mycket aktiva i kontakten med andra muslimer, inte minst
genom dawa, det vill sidga informations- och missionsverksamhet. Som intervjuperson 3
forklarade: Vi hade ocksa regelbundna méten med muslimer som inte var medlemmar, dir vi
spred kunskap om islam.” Intervjuperson 5 betonade ocksa att man férsokte omfamna sd manga
olika slags muslimer som mdjligt: ”Ikhwan forsoker ha alla med, med en 6ppen famn, bdde mjukare
och hardare tolkningar.”

Vidino (2020, s. 25) skriver dock att Brodraskapet péa senare tid har utsatts for hard konkurrens
fran salafister. Dessa farhdgor och dynamiker har &dven funnits i1 Sverige, men vissa
intervjupersoner beskrev Brodraskapet som en representant for moderat, medelvédgens islam —
wasatiyya — som uppmuntrar till stérre samhéllsengagemang, inte bara jamfort med salafister, utan
dven i relation till sufier:

Vi sa ofta, kolla pa svenska konvertiter. De blir antingen sufier eller salafister, inte
Ikhwan. Speciellt salafister dr sa duktiga pa att rekrytera. Vi var rddda for att svenskar
blir salafister som hatar det svenska samhéllet eller sufier som vill dra sig undan frén
sambhéllet for att fokusera pa det andliga. Vi ville att muslimer ska vara en del av
sambhdllet. (Intervjuperson 3)
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I Sverige handlade konkurrensen mellan olika religiosa inriktningar inte enbart om rekrytering av
nya medlemmar, utan ocksé om kontroll 6ver moskéer. Nagra intervjupersoner menade att, trots
Brodraskapets relativa tolerans for olika tolkningar och asikter, de kdnde sig tvungna att utova
striktare kontroll over moskéer for att motverka salafistiskt inflytande och forsok att ta Over
moskéstyrelser. Detta kunde dock ha en negativ effekt pa andra religidsa grupper:

Det ansags d& viktigt att hardare kontrollera moskéers styrelser eftersom manga
salafister hade borjat forsoka ta dver makten. Man ville da att alla i moskéstyrelsen ska
vara medlemmar i Ikhwan. Till exempel i... [en stad] ...lyckades salafister ta 6ver
moskéstyrelser. De var duktiga pad att prata och paverka ménniskor och ta dver
foreningar. Vi var mer 0ppna i borjan for salafister. Nagon enstaka verkade inte vara sa
farligt, som att ha kontakt med méanga olika muslimer, men sedan blev vi vildigt rddda
for att moskéer skulle tas 6ver av mer radikala muslimer. Konsekvenser kunde bli
daliga. Nar salafister tar over, vilket vi sag hinda, later de inte Ikhwan komma in i
styrelsen. Att Ikhwan skyddade sig mot salafister genom att starkare kontrollera
styrelser kunde dock drabba andra som sufier. (Intervjuperson 3)

Det fanns ocksd farhdgor om att salafister skulle ta sig in i Brodraskapet och &ventyra
organisationens sikerhet: ”Vi var inte emot salafister, men vi var ocksa ridda for att det fanns
maénga spioner bland dem. Det var létt att infiltrera dem. Det rickte ju att man hade ett langt skdgg
och liknande kldder pa sig. Vi hade en striktare rekryteringsprocess” (Intervjuperson 6).

Manga intervjupersoner upplevde att deltagande i Brodraskapets aktiviteter tidigare var ett normalt
sétt att engagera sig i det muslimska civilsamhdillet, sédrskilt innan organisationen utsattes for
hardare konkurrens frén bade sufier och salafister. Som intervjuperson 1 sade: "Man tidnkte att
Ikhwan var ett vanligt sétt att vara en aktiv Muslim.” Att g med i1 Brodraskapet kunde kanske till
och med upplevas som ett standardsétt att vara en aktiv muslim:

Ikhwan var dd mer acceptabel. Ikhwan var ett standardsitt att bli aktiv i muslimska
sammanhang da. Sen kom sufismen och andra sitt att tdnka, och sekter. I dag ar det
propaganda mot Ikhwan. (Intervjuperson 5)

Aven andra hindelser bidrog till att minska Brodraskapets attraktionskraft bland manga muslimer.
Speciellt efter terrorattackerna i USA 2001 och det s& kallade kriget mot terrorismen, som ofta
kopplade Brodraskapet till valdsbejakande islamister, borjade manga uppleva att medlemskap 1
Brodraskapet blivit en mer kinslig fraga: ”Propaganda borjade efter 9/11 och en del ville da inte
vara kénda som Ikhwan. En del blev rddda. Ikhwan kopplades ihop med terrorister” (intervjuperson
5).
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3.5. Splittring inom organisationen

Som manga andra religiésa och politiska organisationer priaglas ocksa islamistiska organisationer
ofta av interna spanningar och konflikter. Muslimska brodraskapets strategi och ideologi har
paverkats av bade yttre patryckningar och interna debatter mellan reformatdrer, pragmatiker och
konservativa (Wickham, 2013). Dessa heterogeniserande tendenser har ofta forstirkts av
geografisk splittring. Brodraskapet har under aren spridit sig till olika ldnder, dir man etablerat
oberoende organisatoriska strukturer och tankesitt som ofta anpassats till lokala forhéllanden.
Aven vissa virldspolitiska utvecklingar, sisom Gulfkriget, kunde bidra till att Brodraskapet i olika
lander drog &t olika hall: ”Gulfkriget i 1991 splittrade Ikhwan nér det géller fragan om man ska
acceptera det. Det bidrog till storre sjalvstandighet 1 olika ldnders Ikhwan” (Intervjuperson 3).

Aven inom de nationella organisationerna fanns det utrymme for olika asikter. Ett grundliggande
skal till att motstridiga uppfattningar latt uppstod var att medlemmarna hade kommit till Sverige
inte bara vid olika tidpunkter utan ocksa frdn ménga olika lidnder. Intervjuperson 5 beklagade:
”Problemet var att alla ténkte mest pa sina egna ldnder. Gemenskapen var i borjan stark men den
blev svagare.” Intervjuperson 8 forklarade att detta kunde leda till konflikter och splittring:

Ibland efter bonen ser jag palestinier och jag fragar i moskén varfor de &r har. Det har
blivit val inom lokal Ikhwan och den andra sidan hade vunnit valet, och palestinier hade
blivit arga och dirfor ville de inte be i samma forening. Dérfor kom de och bad i moskén.
Nagra éar senare sag jag att tunisier kom och bad 1 moskén. Jag sa aha, det har blivit
nagon foréndring. Jag fragade vad hénde? De sa till oss att det blivit problem med det
och det. Det beror pa vilket problem de har.

Nér den muslimska populationen i Sverige 6kade snabbt under 1990-talet uppstod bland vissa
muslimer tankar — kanske som en motreaktion pa splittringen mellan olika nationella sétt att tinka
kring religion och politik — om att en sérskild svensk form av islam borde utvecklas i Sverige.
Négra yngre medlemmar tog upp dessa fragor inom Brodraskapet, men fick inget gehor eftersom
ledningen hade varit fokuserad pa att bevara den muslimska identiteten och darfor var misstdnksam
mot vad de sdg som svenskt inflytande pé religionen. P4 sa sétt satte organisationen tydliga grianser
for vad viljan att vara en del av det svenska samhaillet innebar for den muslimska identiteten:

P& 90-talet diskuterade man om man ska ha bla-gul islam i Sverige, men ledningen sa
att det finns bara en islam. Det visade att man var misstinksam mot allt som kommer
fran det svenska samhillet och man skulle vara forsiktig med det. A ena sidan ville man
lara sig om det svenska samhéllet och vara i kontakt med det, men & andra sidan var
man radd for att forlora sin identitet. (Intervjuperson 3)
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Utrymmet for att diskutera olika fragor innebar ocksa att dterkommande spanningar kunde uppsta
inom organisationen. Speciellt nér Brodraskapet vixte pa 1990-talet med nya medlemmar som
flyttade fran Mellanostern, kunde denna invandring paverka dynamiken i méten. Intervjuperson 6
forklarade: ”Ofta var métena brékiga. Vi kunde komma &verens om saker men sedan nér nya
medlemmar kom frén andra linder kom diskussionerna i gang igen. Sa den hdr dynamiken
paverkade oss mycket” (Intervjuperson 6).

Samtidigt som flera moskéer byggdes 1 Sverige och islam uppmarksammades allt mer i samhallet,
uppstod en sérskilt intressant fraga inom Brodraskapet: skulle organisationen fortsdtta vara dolt
eller visa sin ndrvaro oppet? Intervjuperson 3 forklarade: “Efter mitten av 90-talet diskuterade vi
om vi ska vara Oppnare eller inte. Fragan var viktig eftersom man holl pé att bygga nya moskéer i
Sverige och vi skulle bli mer synliga” (Intervjuperson 3).

Fragan gillde inte enbart Oppenhet gentemot det svenska samhéllet i stort. Vissa medlemmar
upplevde nédmligen att det inte fanns 6ppenhet inom organisationen i Sverige: “Ikhwan i Sverige
leds av en shura. Men 1 borjan, nir jag blivit medlem, visste jag inte att det finns en shura. Vissa i
shura var dé rddda for Oppenhet. Men efter 2000 blev det storre Oppenhet inom Ikhwan”
(Intervjuperson 3).

Aven om 8ppenheten inom organisationen kade ndgot i borjan av 2000-talet, forblev den hemlig
gentemot det svenska samhallet. Flera intervjupersoner forklarade att detta berodde pa motstand
frdn medlemmar som hade kommit fran lander dér de blivit forféljda och till och med torterade.
Det stod snart klart att medlemmar med olika erfarenheter fran olika linder hade motsatta asikter
om Oppenhet gentemot det svenska samhéllet. Intervjuperson 2 lyfte sérskilt fram tunisier som hade
tillhort Brodraskapets lokala parti Ennahda och som hade flytt till Sverige pa 1990-talet:

Hundratals Ennahdamedlemmar flydde frén Tunisien till Europa, bland annat till
Sverige, pé grund av att de riskerade livet om de stannade i Tunisien. Och de hér
personerna ar vana vid att vara hemliga i deras méten i Tunisien. Och jag kan forsta
eftersom regimen var mycket hard mot Ennahda dafortiden. Och nér de kom hit trodde
de att Sverige dr precis som alla andra ldnder, att man inte ska visa sig 6ppet och ha
Oppen verksamhet, att man maste ha hemliga méten. Da blev det négot slags konflikt
mellan oss som varit i Sverige och de nya som inte ville ha 6ppen verksamhet. Det blev
en strid i mer &n ett &r mellan oss nygamla och de nya. (Intervjuperson 2)

Dessa farhdgor paverkade ocksa diskussionerna om huruvida kvinnor skulle tillatas bli medlemmar
i Brodraskapet i Sverige. Flera nationella Brodraskapsorganisationer har haft separata
kvinnogrupper eller parallella strukturer for kvinnor, sdsom Muslimska systrar i Egypten (Biagini,
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2020). Redan under al-Bannas tid hade det dock funnits internt motstand mot att ge kvinnor en
likvérdig roll 1 organisationen (Mitchell, 1993, s. 175). I Sverige gick asikterna isér beroende pé
vilket land medlemmarna kom ifrén:

De ville inte heller att kvinnor skulle tillatas bli medlemmar eftersom de hade sett hur
dven kvinnor blivit torterade i Tunisien. Det hade varit en traumatisk upplevelse och de
ville skydda kvinnor. Man antog inte att ndgon skulle bli torterad i Sverige men man
var riadd for att det skulle kunna hidnda i Mellandstern. Algerier, egyptier och syrier var
ocksé radda for 6ppenhet. Indoneser, kurder och turkar hade inte sadana radslor och
ville ha storre dppenhet och att kvinnor ska kunna vara officiella medlemmar. Kvinnor
hade ocksé redan varit mer aktiva i dessa lander. Man diskuterade da inom Ikhwan
mycket vad det skulle innebdra om kvinnor tillidts vara med. (Intervjuperson 3)

Men det var frdgan om 6ppenhet som var mest infekterad och som i slutdndan bidrog till att
manga medlemmar ldamnade Brodraskapet i Sverige:

Vi som ldmnade ville girna att vi som medborgare i Sverige och som muslimer ska
alltid ha 6ppen verksamhet, och allt ska vara tydligt, och inga hemligheter hit och dit.
Vi ska ha bra dialog med alla. Inga dubbla budskap. Allt det hdr maste vara tydligt. Och
nér vi inte lyckades att driva den hér idén, da lamnade vi. Jag personligen och andra
hoppade av. Det ar minst ett hundra personer som hoppade av nir de hér tunisierna kom
fran Nordafrika, som inte ville pa ndgot sitt visa att de dr /khwan muslimun [muslimska
broder] 1 offentliga forum for att de ville &ka hem till sina hemlidnder och ville inte
stamplas som lkAiwan muslimun. De ville halla det hemligt for sin sdkerhet i hemlandet.
(Intervjuperson 2)

Aven om manga medlemmar frimst tinkte pa sin egen siikerhet vid ett eventuellt aterviindande till
sina hemlénder, ifrdgasatte intervjuperson 4 hur vél Brodraskapets strategi i Sverige fungerade i
forhallande till det svenska samhillet. Han medgav samtidigt att 6kad dppenhet sannolikt skulle
bli svér for en organisation som inte var van vid transparens, och att den slutna strukturen mojligen
hingde samman med en vilja att sétta granser for svenskt inflytande och uppfattades som ett sétt
att skydda organisationens identitet:

Ar det en smart strategi att i ett av virlden mer transparanta linder vara s
hemlighetsfull? Om att vara hemlighetsfull var en skyddsmekanism i en diktatur s&
kanske é&r det ett hinder i en demokrati. Och kan man vaga skifta fran ndgonting man
har gjort i ndgra generationer av organisationsliv till en ny identitet dir man gér och
sdger Vi dlskar Muslimska brodraskapet, vi dlskar Hassan al-Banna. Det hir och det
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hir kanske vi haller inte med om, men vi vill fortsdtta med det har”? Ungefar som
Sverigedemokraterna forsokte gora med sitt arv. Man kan ténka att det vore smartast i
Sverige att bara ldgga korten pa bordet sa har: ”Ja, vi ar islamister. Daremot haller vi
inte med det hér, det hir och det hér, utan vi har anpassat oss till Sverige och vi pratar
nu svenska. Men fragan dr om Ikhwan, de, skulle kidnna sig vilsna, om det skulle vara
nagot annat? Troligtvis ja. De skulle forlora sin identitet. (Intervjuperson 4)

Efter flera ar i Sverige blev det dock tydligt att det svenska spraket var nyckeln till att kunna
uppratthalla battre kontakt med det omgivande samhéllet. I takt med att antalet svenskar som
konverterat till islam Okade, diskuterades dven vilka for- och nackdelar det skulle innebéra att ha
svensksprdkiga medlemmar. Problemet var emellertid att Brodraskapet var en framst
arabisksprékig organisation, och att man inte fullt ut litade pa svensksprakiga medlemmar:

Men man diskuterade en del svenskar som medlemmar. Det fanns farhagor om vad det
skulle innebéra att ha svenskar i hoga positioner [om de hoppar av]. Vi diskuterade om
man ska ha svenskar i halaga och prata svenska. Men det var svart niar nya medlemmar
kom frén andra lander och inte kunde svenska. (Intervjuperson 3)

Trots avsaknaden av ppenhet har Brodraskapet och flera av dess medlemmar varit vélkénda i det
svenska muslimska civilsamhaéllet, och organisationen har inte heller férvéntat sig att kunna vara
helt hemlig infér andra muslimer:

Alla kidinner dem i vara kretsar, det hir dr Ikhwan och det hir ar inte och sa vidare.
[Sdkerhet 1 hemlénder], det &r en del av allt det hir att man inte vill ha en offentlig
bendmning att vi ar Ikhwan muslimun och har egna organisationer och allt det hir. Men
i Sverige, alla kdnner alla. Nar man kommer till moskéer, de kdnner varandra. Det hér
ar Hizb ut-Tahrir, det har &r Dawa Tabligh, det hér ar sufi, det hér ar Ikhwan, det hér &r
salafi. Det liksom syns. Du vet, alla kommer till moskén och hélsar p& varandra. D4 vet
man att det hér &r salafi, det hir &r Ikhwan, det hir ar sufi och sé vidare. (Intervjuperson
2)

3.6. Rekrytering och svarigheter att vaxa

P4 1980- och 1990-talet viaxte Muslimska brodraskapet i Sverige eftersom flera av organisationens
medlemmar i Mellanostern flyttade till Europa. Samtidigt, i takt med att antalet muslimer i Sverige
okade, borjade organisationen ocksa Overviga rekrytering av nya medlemmar. Dessa
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rekryteringsforsok dgde ofta rum efter att potentiella rekryter identifierats i samband med religiosa
aktiviteter som involverade muslimer utanfor Brodraskapet. Intervjuperson 3 forklarade att man
hade d6gonen dppna vid dawa-méten: ”Om nagon dar visade sig vara duktig kunde vi kontakta var
ledare om att kanske bjuda in honom som en ny medlem i Ikhwan.”

Sadana rekryteringsaktiviteter var emellertid tidskrdvande, eftersom man ville noggrant granska
den potentiella medlemmens bakgrund, sociala nitverk och religiosa lamplighet for organisationen.
I slutdndan var det ofta personliga kontakter som ledde till att nya medlemmar bjods in. Samtidigt
lyckades dessa rekryteringar under 2000-talet inte nimnvért 6ka medlemsantalet, eftersom flera
andra medlemmar samtidigt l1imnade organisationen:

Ikhwan 1 Sverige vixte frimst genom att Ikhwanmedlemmar kom frén andra lénder
hit.... Det var svart att rekrytera nya medlemmar i Sverige. Vi hade ju vanliga jobb och
hade lite tid. Det var svart att veta vem som ska bjudas in eller inte. Man ville bara
rekrytera personer som hade moderata tolkningar av islam. Och man skulle ocksa veta
att personens familj och vanskapskrets var bra. Det tog mycket tid. Det var lattast att
bjuda in véinner som man ldrde kénna till exempel i olika organisationer... P4 2000-talet
Okade antalet medlemmar inte sd mycket och generationsskiftet sig svar ut.
(Intervjuperson 3)

Flera intervjuperson uppgav att Brodraskapet hade hoga ideal, men att organisationen i slutindan
inte levde upp till de stora forvintningarna. Intervjuperson 7 beklagade exempelvis att
Brodraskapet misslyckades med att bevara rorelseidealet i Sverige liksom i flera andra europeiska
lander:

Men nér det giller vést, pd 80-talet och 90-talet sa fanns det en hel del av det hér idealet
kvar. Sen pa 2000-talet forsvann det helt och héllet. Det ersattes av manniskor som &r
mer anstéllda 4n en folkrorelse. Det dr exakt samma sak som hinder med manga svenska
partier. Makten flyttades fran rorelseménniskorna och personliga lojaliteter spelade en
storre roll. I England, i Sverige, i ménga lédnder har det skett en forandring dér folk har
forflyttat sig fran en rorelse till att man blir stagnerad och mindre. Man var till och med
inte ledsen Over att ha blivit farre i antal, utan det kdndes tryggare. Och tomrummet
fylldes av salafister och andra grupper som fortfarande hade ett rorelseideal... Du har
byggnader, du har institutioner, ekonomi, anstéllning. Det borjade indirekt spela roll,
dven om du kanske inte 4r medveten om det. Det borjade spela roll for hur man bedriver
verksamheten. Och till sist blev de férre och de blev svagare... De drabbades av samma
sak som arbetarrérelsen har drabbats av. Den [Brodraskapet] drevs i borjan av idealet
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om kampen och att fordndra méanniskornas villkor till det battre. Men med tiden blev de
den privilegierade gruppen. Sa de blev institutionaliserade.

Intervjuperson 1 upplevde ocksé att organisationens tillvéixt himmades nér Brodraskapet gick frén
att ses som ett narmst sjélvklart sétt att vara en aktiv muslim till att allt fler borjade uppfatta en
okad maktkoncentration inom organisationen: ’Tidigare var det flera medlemmar. Man ténkte att
Ikhwan var ett vanligt sétt att vara en aktiv muslim. Men i dag har man svért att vixa pa grund av
koncentration av makt runt vissa personer” (Intervjuperson 1).

Brodraskapet dr en hierarkisk organisation, och speciellt vissa medlemmar i den yngre
generationen upplevde att det var svart att fa inflytande. Detta bidrog till att méanga blev
desillusionerade och i forlingningen ldmnade organisationen. Samtidigt kunde det forekomma
regionala variationer i graden av Sppenhet. Som intervjuperson 1 forklarade: ”Det har varit svart
for manga medlemmar att komma narmare makten, vilket lett till avhopp. Det har dock funnits
skillnader mellan Ikhwan i olika stdder. I vissa stdder har man haft béttre kontakt med andra
muslimska organisationer” (Intervjuperson 1).

Vissa medlemmar i den yngre generationen upplevde inte enbart att de dldre makthavarna var emot
nya idéer, utan ocksé att de saknade samma kontakt med det svenska samhillet. De 6nskade att de
yngre medlemmarna skulle kunna kommunicera med resten av samhéllet pé flytande svenska, men
utan att samtidigt anamma nya idéer och strategier:

Manga unga har l&dmnat oss pa grund av problem inom Ikhwan, interna spanningar. Det
har varit till exempel spénningar mellan dem som vi kallar gamla vakter och den nya
generationen som kunde svenska, ville ha mer 6ppenhet och ville har storre inflytande
inom organisationen. Den nya generationen hade idéer som gamla vakter inte kunde
acceptera. Gamla vakter var mera utanfor samhillet. De var med araber och pratade
arabiska. De ville ha svensktalande muslimer med for att forenkla kontakterna med
samhiéllet, men samtidigt hade de svart att acceptera deras idéer. (Intervjuperson 6)

Att vara en aktiv medlem i Brodraskapet, samtidigt som man ofta hade ett heltidsarbete, krivde
mycket energi, vilket gjorde att vissa medlemmar inte upplevde att de hade tillrackligt med tid for
sina familjer. Foljande familjeproblem var ytterligare en faktor som bidrog till att manga blev
mindre aktiva inom organisationen nér den forsta generationens barn borjade komma in i tonaren:

Manga var sa aktiva i Ikhwan att de inte hann vara med familjen nir barnen kom in i
tondren. Vissa mirkte da att barnen fick problem, kanske pd grund av franvarande
pappor. Négra barn borjade anvianda droger och ndgon dven hamnade i fangelse. Nagra
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medlemmar skdmdes da att komma till méten. Vi forsokte stotta dem, och vi diskuterade
att vi maste fokusera mera pa vara barn och familjer. Det blev ocksa skilsméssor. Som
ett resultat av dessa problem blev manga mindre aktiva i Ikhwan. Problemet uppstod da
manga medlemmars barn blev tonaringar. (Intervjuperson 3)

Intervjuperson 8 forklarade dock att &ven om flera har lamnat Brodraskapet pa grund av tidsbrist,
interna konflikter och uppfattade brister inom organisationen finns det ménga som stannat av
pragmatiska skal:

Tvéa typer av ménniskor har l&dmnat, eller kanske tre. Nagra har lémnat efter att ha
kritiserat dem offentligt. Kanske en procent eller tva procent. Nagra har lamnat och
jobbat vidare, inte kritiserat dem och deras situation men kanske gett dem lite rad. Det
finns en stor del, kanske tjugo procent av de aktiva inom Muslimska brodraskapet, som
har lamnat men arbetar for islam utan brak med Ikhwan. De blir mer 6ppna for alla, med
sambhéllet och allt. Och den tredje typen, och jag vet att de 4&r ménga inom Ikhwan,
kanske femtio procent, de dr medlemmar i Ikhwan men de 4r inte ndjda. Men samtidigt
sdger de att vi betalar medlemsavgift. De vill inte ldmna. Varfor? Det handlar om
historia och att kéinna varandra och sé vidare. Det 4r olika anledningar. De stannar, de
betalar medlemsavgift, men de deltar inte pa samma sétt i aktiviteter. Ibland gar de till
usra for att fortsitta som en medlem. Om de gér hela tiden blir det problematiskt for
dem for att de 4r missndjda, men de vill inte 1dmna heller. Det finns aktiviteter for familj
och barn och kanske nir man reser blir de vdlkomnade av andra medlemmar. Jag kallar
dem for pragmatiker.

3.7. Organisationen och medlemmarna i férandring

Som manga andra organisationer eller sociala rérelser har &ven Muslimska brodraskapet forandrats
over tid. Vidino (2012) argumenterar darfor att det inte gar att dra slutsatser om Brodraskapet i
Europa enbart genom att ldsa om organisationens grundare, al-Banna. Hans och méanga andra
klassiska tdnkares idéer — inklusive grundtanken att islam &r en alltomfattande livsstil
(shumuliyyah) — har diskuterats och anpassats till nya omsténdigheter i Europa. Roald (2009, s. 17)
skriver att det finns generationsskillnader mellan muslimska ledare som flyttat till Sverige som
vuxna och de som é&r fodda i Sverige, exempelvis nér det géller blandning av mén och kvinnor i
offentliga sammanhang. Vissa fordndringar i Brodraskapet skedde dven eftersom ménga dldre
medlemmar sjdlva hade anpassat sig till ett nytt liv i Europa, exempelvis vad giller praktiska
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tolkningar av vad som &r islamiskt acceptabla kldder eller hur kontakter mellan mén och kvinnor
sker i det offentliga rummet (Bayloq, 2012). Som intervjuperson 3 forklarade, kunde samma
utveckling observeras ocksa i Sverige:

Ikhwan och dess medlemmar har férdndrats mycket med &ren i Sverige. Medlemmar far
nya tankar om till exempel vad som &r islamiskt acceptabla kldder och manga andra
saker. Folk som trott pa att kvinnor ska ha nigab [en sl6ja som lamnar bara 6gonen
synliga] i sina hemlénder har slappt sddana tankar. (Intervjuperson 3)

Aven synen pa sociala normer, till exempel hur man forhaller sig till barnuppfostran, kunde
fordndras nar nyinflyttade medlemmar etablerade sig i det svenska samhallet:

Under mina fOrsta &r i Sverige, nér jag foljde barnen till dagis sade jag till dem att det
ar ok att sla barn. Men hur man tdnker om adab [gott uppforande] forandras. Det tar tid.
Alla ménniskor, dven de i Ikhwan, vande sig till klimatet i Sverige. (Intervjuperson 5)

Efter att Brodraskapet spridit sig till flera lander blev de lokala organisationerna med tiden mer
sjdlvstdndiga. Den svenska organisationen tog dérfor inte emot order fran Egypten. Som
intervjuperson 3 sade: I dag styr Ikhwan i Egypten inte ldngre ndgon Ikhwanorganisation i nagot
annat land. Man diskuterar olika frAgor men inget land tar order fran Egypten.” Denna process
handlade inte enbart om sjélvstdndighet gentemot moderorganisationen i Egypten, utan &ven om
relationerna inom Europa och Norden. Sverige, med sin relativt stora muslimska population, hade
inledningsvis blivit ett centrum for Brodraskapet i Norden och utdvade ddrmed inflytande dver
Brodraskapets aktiviteter i grannldnderna. Men nér de lokala organisationerna vixte och anpassade
sig till de olika nationella forhallandena blev de mer sjdlvstindiga:

Att Tkhwan i olika lander blev mera sjalvstandiga var en naturlig process eftersom alla
lander har sin egen situation. Forut var Ikhwan i Sverige ledare for Ikhwan i hela
Norden, men senare, nir de andra nordiska ldnderna fick flera medlemmar, skildes de
at. (Intervjuperson 3)

Vissa beslut om fordndring har dock fattats i samrad pa europeisk niva. I flera europeiska lander
har ett antal islamiska organisationer anklagats for att vara en fasad for Brodraskapet eller pa annat
sétt inga i1 Brodraskapets organisatoriska struktur. Den kanske mest intressanta fordndringen har
darfor varit forsoket att battre skilja offentliga islamiska organisationer fran Brodraskapets mer
slutna strukturer och aktiviteter:

For tva ar sedan bestdmde de, organisationerna som styrdes av ledande figurer i /khwan
muslimun, att géra Ikhwan muslimun separat fran den offentliga verksamheten. Sa alla
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de hér registrerade organisationerna i Europa, de ska vara helt neutrala och offentliga
och inte ha med lkhwan muslimun att géra. Och de individer som ville fortsitta som
Ikhwan muslimun ska gora det pa eget sitt och utanfor de hér organisationerna. Alla
forbund och rdd som funnits i Europa och Frankrike, England och allt, de har delat upp
det i tva delar: Ikhwan for sig, och de offentliga verksamheterna for sig. I Sverige har
vi gjort samma sak. De individerna far ha sina ideologier och tankar for sig sjdlv. De
ska inte styra verksamheten som é&r offentlig. De har ocksé deklarerat for tva ar sedan
samma sak som andra gjort. De hade en konferens i Frankrike och alla de hér
organisationerna som styrdes av Ikhwan muslimun, de har satt och diskuterat, ska vi
kallas Ikhwan muslimun eller vanliga organisationer eller trossamfund? Och majoriteten
gick med pa att vi vill inte ldngre att Jkhiwan muslimun ska styra var verksamhet. Den
ideologin ska vara for sig sjélv, och véra verksamheter ska vara offentliga liksom alla
andra trossamfund i Europa, oavsett om de dr muslimska eller icke-muslimska. Och de
jobbar i dag pa det sdttet. De som vill ha usra och allt annat far gora det privat. Om de
vill ha sina usra hemma eller i samlingar for sig sjdlva s far de ordna det sjdlva. De har
delat helt pa Ikhwan muslimun och den vanliga offentliga verksamheten. (Intervjuperson
2)

Intervjuperson 3 uppgav ockséd att de tidigare Brodraskapskonferenserna har ersatts av

konferenser med ett bredare perspektiv, dir fokus inte ldngre ligger péd Brodraskapet.
Visserligen dr méanga deltagare fortfarande medlemmar i Brodraskapet, men konferenserna

framstélls som moten diar man behandlar alla europeiska organisationers utmaningar i de

kontexter dér de verkar, sdsom integration utan att tappa sin muslimska identitet:

Forut hade man europeiska moten for Ikhwan, man samlades i Ikhwans namn, men inte
langre. Nar det finns m&ten diskuterar man inte ldngre bara Ikhwan utan muslimernas
situation i allménhet. I dag &r problemen ju storre. Férut handlade det om Ikhwan, i dag
handlar det om hur vi ska komma in i samhéllet som muslimer. (Intervjuperson 3)

3.8. Post-Ikhwanrorelsen

Roald (2001) anvénder begreppet post-Ikhwan som ett analytiskt verktyg for att beskriva idéer eller
individer som har sitt ursprung i Muslimska brddraskapet, men som tagit avstand fran eller
utvecklat rorelsens klassiska ideologi och organisationsmodell. Att flera intervjupersoner i denna
studie tog avstand fran centralstyrning och hierarki i den svenska Brodraskapsorganisationen &r
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ocksa en del av post-Ikhwanfenomenet. Samtidigt som Brodraskapet haft svart att viaxa, har i stillet
nya 16st sammanhallna intellektuella miljéer vuxit fram. I dessa miljéer kan individer som inte &r
medlemmar i Brodraskapet ange att de inspirerats av manga av Brodraskapets tankar, men
samtidigt inte kdnna nigot behov av att verka inom ramen for dess organisation. De vill behalla
friheten att vélja vilka delar av ideologin och verksamheten de sjdlva vill fokusera pa. Inte
forvanande beskrev Yussuf Nada — en framstadende ledare inom Brddraskapet bosatt i Schweiz —
Brodraskapet som ett ”gemensamt sétt att tdnka” (Vidino, 2012, s. 56).

Dessa perspektiv reflekterades i nagra intervjupersoners syn pa vad det innebér att ha lamnat
Brodraskapet, eftersom de inte alla tagit avstdnd frdn Brodraskapets ideologi eller tankesétt.
Intervjuperson 3 sade: ”Manga har dven lamnat Ikhwan pa grund av olika problem, men de ldmnar
inte organisationens tankesétt.” P4 samma sitt menade intervjuperson 5: ”De som l&mnar Ikhwan
kan inte ldmna tankeséttet. Manga av dem som har lamnat har ideologin kvar eftersom det fanns
inget fel med ideologin, det ar islam.” Vad detta innebdr for Brodraskapets framtid &dr oklart.
Intervjuperson 2 menade dock att interna konflikter, avhopp och ett 6kat fokus pa aktiviteter inom
de offentliga muslimska organisationerna kanske kan leda till att Brodraskapet krymper &nnu mer
som organisation i Sverige:

Jag tror att Ikhwan muslimun som en organisation kommer i framtiden att férsvinna helt
i Sverige. Det kommer inte att finnas som en rorelse pé négot sitt, eller folk som tillhor
rorelsen. Jag ar sdker att om ett par a&r kommer de, till och med de som tror pa de héar
idéerna, att inte langre vara aktiva i usra och allt det hir. De stora moskéerna &r 6ppna
for alla och ordnar alla de aktiviteter som individer vill. Sa kanske behdvs inte usra, det
kanske inte behdvs forsamlingar under namnet lkwhan muslimun, eller salafi, eller
[Hizb ut-] Tahrir. Vi ska hélla oss till Sverige och det hir sekuldra samhillet, och lira
oss av alla vara tidigare misstag. Vi vill inte att vi ska skilja oss fran de Gvriga
medlemmarna i den hir svenska nationen. Vi jobbar i dag med att vi har medborgarskap
som grund till att Sverige &r vart land, trots att vi ursprungligen kommer frdn andra
lander, men vi dr svenskar och muslimer. (Intervjuperson 2)

3.9. Ett hot mot demokratin?

Brodraskapets grundare al-Banna betraktade islam som ett allomfattande system — shumuliyyah —
som skulle styra alla aspekter av bade det privata och det offentliga livet (Mitchell, 1993, s. 14).
Vissa har darfor befarat att Brodraskapet utgor ett hot mot Sveriges demokratiska vérderingar
(Norell et al., 2017, s. 16). En rapport fran det franska inrikesministeriet, med titeln Fréres
musulmans et islamisme politique en France (Ministére de 1’ Intérieur, 2025), argumenterade att
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Brodraskapsnatverk kan infiltrera civilsamhallet — moskéer, skolor och féreningar — och darigenom
paverka opinion och samhéllsstruktur pa ett sétt som utmanar liberala demokratiska varderingar.
Enligt rapporten, som bygger till stor del pa expertintervjuer, dr Sverige hemvist f6r en aktiv gren
av rorelsen och det pastas finnas goda relationer mellan Brodraskapet och svenska politiska partier,
i synnerhet Socialdemokraterna. Nagra intervjupersoner i denna studie uppgav att svenska
medlemmar i Brodraskapet hade gétt med i flera olika partier, &ven Moderaterna. Som tidigare
ndmnts uppmanade organisationens svenska ledarskap medlemmarna att engagera sig i politiska
partier. Syftet kan ha varit att bttre forsta det svenska samhéllet, som intervjuperson 3 sade, men
kanske ocksé att forsoka fa storre inflytande p& samma sétt som ménga andra politiska rorelser i
Sverige.

Durrani (2018, s. 118) skriver ocksé att, &ven om Brddraskapet inte kan jimforas med salafister,
kunde deras syn pa sirskilt relationen mellan kdnen vara svar “att forena med det mer avspénda
forhallningssétt mellan konen som @nda var normerande i Sverige”. Flera intervjupersoner i denna
studie uttryckte dven att de ldmnat Brodraskapet p& grund av bristfélliga demokratiska processer
inom en organisation dér en liten grupp ledare hade behéllit makten under flera &r. De allvarligaste
anklagelserna har dock handlat om organisationens politiska mélséttningar och farhdgor om att den
vill islamisera Sverige och skapa en islamisk stat. Intervjuperson 2 menade i stéllet att malet ar att
verka identitetspolitiskt: ”De [muslimerna] ska integreras som muslimer med deras identitet. Det
ar deras mal 1 Sverige. Det &r inte ett politiskt mél sé att de ska pa nagot sitt infiltrera organisationer
eller partier, eller ta Gver Sverige. Det finns inte sddana hér tankar hos dem.”

Brodraskapet blev ocksé inledningsvis involverat i valdsamheter i Egypten. Idéer formulerade av
tidigare tdnkare inom organisation, frimst Qutb, har dessutom bidragit till utvecklingen av
valdsbejakande islamistiska organisationer. Mellan 1960- och 1980-talet fordes emellertid
omfattande interna diskussioner om strategiska vagval, och flera egyptiska Brodraskapsledare tog
offentligt avstand fran vald mot regimen. Organisationen har dven deltagit i demokratiska politiska
processer i flera lander (Wickham, 2013). Hur kan denna variation forklaras? Jonasson (2004)
menar att islamistiska partier, trots att de delar en ideologisk kérna, ror sig i riktning mot olika
politiska strategier beroende pé det politiska systemet och de institutionella ramar de verkar inom.
Detta tyder pa att islamistiska partiers beteende och politiska uttryck formas i samspelet mellan
ideologi och den kontext i vilken de verkar.

I dag gor interna splittringar inom Brodraskapet att inte alla medlemmar eller fraktioner delar
samma mal eller strategi (Vidino, 2011). Exempelvis menade intervjuperson 1 att &ven om
Brodraskapet i arablinderna kan ha som mal att 6ka islamiseringen av lokalsamhaéllen, har den
svenska delen av Brodraskapet andra malsittningar och ar fristaende. Det lokala finansiella
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oberoendet dr en av de faktorer som bidragit till denna utveckling: ”Det har inte kommit order fran
Egypten. I stillet har man néstan ténkt att vi i Sverige och Europa vet béttre och har mer pengar.
Man kan nidstan fraga i vilken méan de egentligen dr Ikhwan som Ikhwan &r i arabldander”
(Intervjuperson 1).

I sin studie av Brodraskapets historiska utveckling in Egypten forklarade Mitchell (1993, s. 232)
att de forsta medlemmarnas vérldsbild praglades av kdnslor av ”fornedring” efter att vasterléndska
varderingar till synes hade korrumperat det egyptiska samhallet. Dessa kdnslor uppstod i kdlvattnet
av det ottomanska kalifatets kollaps och brittisk kolonialism. I Europa befann sig Brodraskapet
dock i1 en minoritetsposition, diar exempelvis Sveriges sekuldra och demokratiska samhallsskick
uppfattades som nagot positivt for muslimers mojlighet att bejaka sin religiosa identitet. Aven om
europeiska medlemmar i Brodraskapet inspirerades av organisationens gamla intellektuella arv,
var deras verksamhet oberoende och anpassades inte bara i arbetssitt utan dven i malséttningar till
”varje speciell situation” (Vidino, 2012, s. 56).

Durrani (2018, s. 131) skriver att Brodraskapets “maél &r inte primért att sprida islamisk lag i
Sverige, utan att se till att muslimer kan bevara sin sdrart och religion”. Organisationens
hemlighetsfullhet 6ppnar dock for allehanda spekulationer kring dess malsattningar och gor det
samtidigt svart att bedéma vad organisationer som helhet, eller de olika individer som ingar i den,
faktiskt vill uppné bortom att forsvara den muslimska identiteten i en minoritetskontext. Aven om
intervjuperson 4 menade att vissa medlemmar i Brodraskapet kan ha outtalade drémmar om att
paverka Sverige i en mer islamisk inriktning, gav intervjuerna i denna studie inget empiriskt stod
for farhagor om att organisationen i Sverige aktivt skulle forsoka utmana eller férsvaga den svenska
demokratin. Brodraskapet har visserligen striavat efter politiskt inflytande, men denna maélséttning
har blivit svarare att forverkliga, dels eftersom organisation haft svart att vixa, dels eftersom den
har blivit hért ifrigasatt i den offentliga debatten.

4.Avslutning

Den virld som de forsta medlemmarna av Muslimska brodraskapet i Mellandstern verkade 1
priglades av farhagor om islams forfall i méten med véstvérlden (Mitchell, 1993, s. 232). Den
varld som Brodraskapet motte i Sverige var ddremot pa manga sitt annorlunda. I stillet for att
enbart se sekularisering som ett hot mot islam betraktade Brodraskapet det sekuldra Sverige som
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en gynnsam kontext, dar muslimer fritt kunde utdva sin religion och déir det ocksa fanns mojligheter
att sprida Brodraskapets tolkning av islam bland svenska muslimer.

Medan islam i Mellanostern ofta sags som ett projekt pa vig att krackelera och i behov av skydd,
framstod vastvérlden och Sverige som en plats dér islam i stéllet kunde byggas upp fran grunden
bland den nyinflyttade muslimska befolkningen. Synen pa hur den svenska sekuldra kontexten
skulle tolkas kom dessutom att diskuteras pa nya sitt, eftersom vélfardsstaten och den relativa
franvaron av korruption gjorde att vissa aspekter av Sverige kunde uppfattas som mer islamiska én
forhéallandena i manga lander i Mellandstern (Roald, 2012a, s. 83).

Nar Brodraskapets lokala organisation vixte i Sverige anpassades den till den lokala kontexten och
hade inte lika ménga nivaer som i lainder med fler medlemmar. Enskilda medlemmar i Brodraskapet
hade ocksa pa ménga sétt anpassat sig till livet i Sverige, men organisationens slutna struktur
bestod, och de interna debatterna ledde inte till att man var beredd att synliggora sin nirvaro och
ta steget mot en mer Oppen relation till det svenska samhéllet. I dessa debatter kunde
generationsskillnader tydligt urskiljas, liksom betydelsen av medlemmarnas ursprungslidnder.
Framfor allt motsatte sig personer fran arablédnder, dér Brodraskapets medlemmar hade utsatts for
forfoljelser och dven tortyr, en Okad Oppenhet. Samtidigt kritiserade sdrskilt den yngre
generationen bristen pad intern demokrati och den maktkoncentration som utvecklats inom
organisationen.

Usra-motena inneholl starka religiosa inslag och skapade ofta en kénsla av jamlikhet och
brddraskap. Detta bidrog till att hdlla organisationen samman @ven vid interna politiska konflikter,
men kunde i forldngningen inte hindra att flera medlemmar dndé limnade organisationen.
Brodraskapet hade ocksd svart att konkurrera med alternative rorelser, sdsom salafismen.
Brodraskapet var visserligen battre organiserat dn salafistiska grupper, strivade efter att utveckla
sina arbetsmetoder och uppmuntrade inte sina medlemmar att isolera sig fran det svenska
samhéllet. Samtidigt uppfattades organisationen ofta som mer elitistisk och dess ledarskap som
mindre karismatiskt.

Den senaste tidens mediedebatter om Brodraskapet som ett potentiellt hot mot demokratin har
ytterligare forsvagat organisationens mojligheter att rekrytera nya medlemmar och behélla
befintliga. Vissa intervjupersoner menade att om Brodraskapet omvandlades till en mer offentlig
organisation i Sverige skulle ledarskapet kunna forsoka bemota dessa anklagelser och darigenom
mdjligen skapa forutséttningar for tillvaxt. Samtidigt uppfattar ledarskapet sannolikt nackdelarna
med en sddan Oppenhet som betydande. En 6kad offentlighet skulle exempelvis kunna utsitta
medlemmar som reser till vissa ldnder i Mellandstern for risken att gripas. Den skulle ocksa tvinga
organisationen att dka sin transparens och forstéirka interna demokratiska processer, vilket skulle i
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sin tur utmana existerande maktstrukturer och den starkt elitpridglade sjdlvbilden. Férmagan att
verka i det fordolda, utan officiella kopplingar till andra organisationer, framstar som en strategisk
tillgang. I dagsldget tycks organisationen darfér ha bedomt att fordelarna med hemlighetsfullhet
overvager nackdelarna.

For att mer fullstindigt kunna analysera de strategiska Overvdganden som styr Brodraskapet i
Sverige i dag skulle intervjuer med aktiva medlemmar p& hog organisatorisk nivé vara nddvéndiga.
Genom intervjuer med fore detta medlemmar — varav vissa var mer kritiska mot organisationen
och dess ideologi dn andra — har denna studie dnda kunnat synliggora centrala interna diskussioner
och konflikter och dirigenom tagit ett steg mot en djupare forstaelse av Brodraskapets utveckling
i Sverige. Resultaten bor dock betraktas som preliminéra eftersom étta intervjuer inte ar tillrackligt
for att ticka alla mojliga perspektiv bland personer som har ldémnat organisationen.

Vilket faktiskt inflytande Brodraskapet har haft pa islam och muslimer i Sverige &r svart att
faststélla. Som Carlbom (2018, s. 44) papekar rader det brist pa forskning som undersoker hur
omfattande stodet for organisationen &r bland svenska muslimer, eller hur de uppfattar den 1 ett
bredare perspektiv. Samtidigt stér det klart att enskilda medlemmar i Brodraskapet har varit aktiva
i flera andra muslimska organisationer i Sverige, vilket gett dem mojligheter att paverka. Ménga
muslimer har dock varit vdl medvetna om organisationens nédrvaro och verksamhet och kunnat
forhalla sig till den. Brodraskapets kanske viktigaste arv i Sverige dr darfor inte dess formella
organisatoriska struktur, utan den stora grupp individer som tagit intryck av organisationens idéer
utan att sjilva ansluta sig. Aven vissa fore detta medlemmar som intervjuades for denna studie
hade inte Overgett Brodraskapets grundlidggande ideologi. Detta visar pd rorelsens ldngsiktiga
ideologiska genomslag, dven i frdnvaro av en expansiv organisation.
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